


بدورها  ا�سعودية  العر�ية  المملكة  من   
ً
واضطلاعا ا�شر�ف،  المصحف  إلى  الإسلامي  العا�م  لازدياد حاجة  نظراً  الافتتاح: 

ا�رائد في خدمة الإسلام والمسلمين، واس�شعاراً من خادم الحرمين ا�شر�فين الملك فهد بن عبد العز�ز  لأهمية خدمة 
القرآن ا�كر�م، من خلال جهاز متخصص ومتفرغ لهذا العمل الجليل، قام بوضع حجر الأساس لمجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف ا�شر�ف بالمدينة المنورة في ا�سادس عشر من المحرم عام (١٤٠٣ه - ١٩٨٢م)، وافتتحه  في ا�سادس من صفر 

عام (١٤٠٥ه - ١٩٨٤م). و�ن له عند وضع حجر أساس هذا ا�صرح المبارك كلمة ضافية جاء فيها:

معانيه  وترجمة  الإسلامي،  العا�م  المشهورة في  با�روايات  تلاواته  و�سجيل  ا�شر�ف  المصحف  طباعة  المجمع:  أهداف  أهم 
من  وخارجها  المملكة  داخل  المسلمين  باحتياجات  وا�وفاء  الإسلامية،  والدراسات  و�البحوث  بعلومه،  والعناية  وتفسيره، 

إصدارات المجمع المختلفة، و�شرها على ا�شبكة العالمية.

الدكتور  ا�شيخ  ومعالي  المجمع،  على  الإشراف  والإرشاد  والدعوة  الإسلامية  ا�شؤون  وزارة  تتو�  المجمع:  على  الإشراف 
عبد ا�لطيف بن عبد العز�ز بن عبد ا�رحمن آل ا�شيخ وز�ر ا�شؤون الإسلامية والدعوة والإرشاد هو المشرف العام على 
العام �لمجمع الأستاذ سعد بن راشد  العليا. و�تابع تنفيذ سياسات المجمع وتحقيق أهدافه الأمين  المجمع ورئ�س هي�ته 

الدوسري.

الهيئة العليا �لمجمع: تختص الهيئة العليا �لمجمع بعدد من المهام، منها: رسم الخطط والأهداف العامة �لمجمع وسياسات 
تطبيقها، والإشراف على تنفيذها، و�قرار ا�لوائح والأنظمة التي يحتاج إليها المجمع.

المجلس العلمي �لمجمع: تتضح مهامه واختصاصاته في دراسة ا�شؤون العلمية وفقاً لأهداف المجمع، واقتراح ما يؤدي إلى 
تطو�رها، ودراسة القضايا والبحوث ذات ا�صبغة العلمية، والنظر في التقار�ر المرفوعة من المراكز المختصة.

إحصاءات و�نجازات: 
يضم المجمع الجهات العلمية التي تقوم على إعداد إصداراته و�خراجها، كما تتوافر فيه أحدث التجهيزات في مجال الطباعة،  •

وا�وسائط المتعددة.
ينفرد المجمع بنظام رقابي متطور، يطبَّق في جميع �راحل إنتاج العمل منذ الخطوات الأو� في إعداده، �روراً بمراحل الطباعة •

المختلفة، وتضم إدارة الجودة بأقسامها بالمجمع أ�ثر من (٣٤٥) �وظفا؛ً وذ�ك �ضمان سلامة النصوص، و�خراج إصدارات 
المجمع خالية من العيوب والأخطاء. 

تجاوز عدد ما أصدره المجمع (٣٠٠) من الإصدارات الهامة، في شتى العلوم التي يعُنى بها المجمع، ومنها (٧٩) ترجمة لمعاني •
القرآن ا�كر�م إلى لغات العا�م المختلفة، ولايزال العمل جار�اً لإخراج المز�د من الإصدارات المفيدة بعون االله تعالى.

ووزع المجمع أ�ثر من (٣٢٠) �ليون �سخة على مختلف قارات العا�م هدية من المملكة العر�ية ا�سعودية.•

دعم المجمع: يلقى المجمع دعماً متواصلاً ورعاية كر�مة من خادم الحرمين ا�شر�فين الملك سلمان بن عبد العز�ز، وصاحب 
ا�سمو الملكي و� العهد رئ�س مجلس ا�وزراء الأ�ير محمد بن سلمان بن عبد العز�ز حفظهما االله.

م). و�ن له عند وضع حجر أساس هذا ا�صرح المبارك كلمة ضافية جاء فيها: عام (

«�سم االله ا�رحمن ا�رحيم، وعلى بر�ة االله العلي القدير ... إننا نرجو أن ي�ون هذا المشروع خيراً و�ر�ة لخدمة القرآن ا�كر�م 
 من االله العلي القدير العون والتوفيق في أ�ورنا الدي�ية والدنيو�ة وأن يوفق هذا 

ً
، راجيـا

ً
أولاً، ولخدمة الإسلام والمسلمين ثانيـا

المشروع ا�كبير لخدمة ما أ�شئ من أجله وهو القرآن ا�كر�م؛ لي�تفع به المسلمون وليتدبروا معانيه».





٢



٣



٤



٥



٦



٧

رقم الإيداع ١٤٢٦/٦٢٢٢ ردمد ٢٦٢٤ - ١٦٥٨



٨

رَاسَاتِ القُرْآ�يِِّةِ ةِ البُحُوْثِ والدِّ
َّ
ا�هَيئةُ الاس�شَِارِ�َّةُ �مَجَل

ايِعِ
َّ
حْٰ�نِ الش دُ بنُ عَبْدِ الرَّ أ.د. مُحَ�َّ

(المملكة العر�ية ا�سعودية)

وْرِي الحََ�دُ دُّ
َ
انِمُ بنُ ق

َ
أ.د. غ

(جمهور�ة العراق)

مِيْن
َ
دِيْ الأ دُ سَيِّ أ.د. مُحَ�َّ

(المملكة العر�ية ا�سعودية)

دُ بنُ عَُ�رَ بَازْمُوْل أ.د. مُحَ�َّ
(المملكة العر�ية ا�سعودية)

أ.د. عَبْدُ الهَادِيْ حَمِيتُوْ
(المملكة المغر�ية)

حَْ�دُ مَحُْ�ود مُبَارَك
َ
أ.د. أ

(جمهور�ة �صر العر�ية)

حَْ�د بَرْهَجِيٌّ
َ
دُ بنُ أ أ.د. مُحَ�َّ

(المملكة العر�ية ا�سعودية)

غْدَليِ
َّ
أ.د. خَلَفُ بنُ حَُ�وْد الش

(المملكة العر�ية ا�سعودية)



٩

تلتزم المجلة في �شر المواد العلمية بالقواعد الآتية:
سلامة البحث مما يخالف عقيدة أهل ا�سنة والجماعة.. ١
إسهام البحوث والدراسات في تحقيق أهداف المجلَّة.. ٢
أن ت�ون �راجع البحث علمية �وثوقة، ولأهل العلم المعتبر�ن في مجال التخصص.. ٣
 ت�ون م�شورة، أو مقدمة �ل�شر في جهة أخرى.. ٤

َّ
ألا

 ت�ون جزءاً من بحث م�شور �لباحث، أو من رسالة نال بها درجة علمية.. ٥
َّ

ألا
تعهد الباحث بأنه �م �سبق له �شر البحث، و�م يقدمه إلى جهة �شر أخرى.. ٦
�راعاة الباحث قواعد البحث العلمي ومنهجه، وأصول تحقيق ا�تراث الإسلامي.. ٧
أن ت�ون متميزة من حيث الابتكار، والإضافة العلمية، وسلامة المنهج.. ٨
ر بملخـص با�لغتين العر�ية والإنجليز�ة لا يز�د على صفحة، ولا يتجاوز عدد كلماته . ٩ أن تصـدَّ

كل منهـا (٢٥٠) كلمـة، يتضمـن أهـم محاور البحـث ونتائجه، مـع العناية بدقـة التحر�ر، ودقة 
ا�ترجمة.

ي�بـع كل �سـتخلص (عر�/إنجلـيزي) با�كلمات الدالـة (المفتاحية) المعبرة بدقـة عن �وضوع . ١٠
البحث، والقضايا ا�رئ�سة التي تناولها، بحيث لا يتجاوز عددها (٦) كلمات.

أن �شتمل البحث على:. ١١

صفحة العنوان �شتملة على بيانات الباحث با�لغة العر�ية والإنجليز�ة.• 
�ستخلص البحث با�لغة العر�ية، و�ستخلص البحث با�لغة الإنجليزّ�ة.• 

مقدمة، تتضمن بيان الدراسات ا�سابقة والإضافة العلمية في البحث.• 

صلب البحث.• 

خاتمة تتصمن النتائج والتوصيات.• 

تقسـيم مـتن البحـث إلى فصـول ومباحث ومطالـب، حسـب طبيعة البحـث و�وضوعه • 
ومحتواه.

ثبت المصادر والمراجع العر�ية بالحروف اللات�نية في قائمة �ستقلة.• 

الملاحق اللازمة (إن وجدت).• 
 تز�د صفحاتها على خمسين صفحة، ولا تقل عن عشر�ن صفحة.. ١٢

َّ
ألا

أن يقدم الباحث تعر�فاً �وجزاً �سيرته العلمية، وعناو�ن الاتصال به.. ١٣



١٠

أن يقدم الباحث �سخة بصيغة (Word)، و�سخة أخرى بصيغة (PDF)، و�سخة أخرى بصيغة . ١٤
(PDF) بدون اسم الباحث.

لا يحق �لباحث أن �سحب بحثه بعد التحكيم، إلا بعد �وافقة هيئة التحر�ر.. ١٥
لا يلزم المجلة إشعار الباحث بأسباب عدم قبول بحثه.. ١٦
يمُنح صاحب كل بحث �سختين من العدد الم�شور فيه بحثه، وخمس �ستلات منه.. ١٧
يلتزم الباحث بمراجعة بحثه وسلامته من الأخطاء ا�لغو�ة والطباعية.. ١٨
لا يحق �لباحث إعادة �شر بحثه إلا بعد �ضي خمس سنوات من �شره.. ١٩

يحق �لهيئة إضافة ما تراه من شروط حسب ما هو معمول به في البحوث العلمية.

إلحاق نماذج واضحة من المخطوطات التي اعتمدها الباحث.•
التوثيق في الحواشي، عدا عزو الآيات إلى سورها وأرقامها، فيكون في المتن بعد نص الآية.•
إثبات حواشي كل صفحة في ا�صفحة نفسها، و��ون ترقيم حواشي كل صفحة �ستقلاً.•
اختصار الحواشي التعليقية ما أم�ن.•
 �شـار في الحـواشي إلى بيانات طباعة المرجع المحال عليه، إلا عنـد اعتماد الباحث على أ�ثر •

َّ
ألا

من طبعة.
ضبط ا�مُشْكِل من الأعلام، والأ�كنة، وا�كلمات.•
�راعاة الابتداء بالتار�خ الهجري في كل ما يؤرَّخ.•
استخدام علامات ا�ترقيم.•
ن قائمة المراجع جميع الأعمال التي تمت الإشارة إليها في البحث.• أن تضَُمَّ
ي�ون ترتيب المراجع في الفهرس الخاص بها ترت�باً هجائياً بحسب عنوان ا�كتاب، مع اس�يفاء •

بيانات الطبع.
ترتَّب المراجع في قائمة واحدة، مهما كانت طبيعتها ومجال تخصصها.•
إفراد قائمة المراجع الأجن�ية، �ستوفية بيانات الطبع، مع ذكر ا�لغة التي كتبت بها.•



١١

مقاس ا�كتابة الداخلية: (١٢ × ١٨)سم.•
أن ي�ون الخط واضحاً.•
العناو�ن ا�رئ�سة: الحجم (٢٠) ُ�سْودَّاً.•
العناو�ن الفرعية: الحجم (١٨) ُ�سْودَّاً.•
•.  الأبيات ا�شعر�ة، فتكتب بخط ُ�سْودٍَّ

َّ
المتن: الحجم (١٧) غير ُ�سْودَّ، إلا

نزَلَۡ�هُٰ �ِ� �َۡ�لَةِ ٱلقَۡدۡرِ ﴾•
َ
نزَلَۡ�هُٰ �ِ� �َۡ�لَةِ ٱلقَۡدۡرِ إِّ�َآ أ
َ
الآيات القرآنية: الحجم (١٤) ُ�سْودَّاً، وت�تب على النحو التالي: ﴿إِّ�َآ أ

[القدر: ١].
ت�تب القراءاتُ ا�شـاذَّةُ والأحاديث النبو�ة والآثار بين قوسين عاديين هكذا: ( )، بحجم (١٨) •

ُ�سْودَّاً.
ت�تب النقول بين علامتي تنصيص « ».•
الحواشي ا�سفلية بحجم (١٢) غير ُ�سَوَّدة، وتوضع أرقام الحواشي بين قوسين.•





١٣

١٥  ..................................................................................................................... كلمة معالي المشرف العام على المجلة

١٧  ......................................................................................................................................................... كلمة رئ�س التحر�ر

شرح ما أشكل من أبيات ا�شاطبية �لإمام صدقة بن سلامة بن حسين ا�شهير بالمسحرائي
٢١ د. نواف بن رحيل بن سافر العنزي................................................................................................................ 

دلالة المثل القرآني «الأمثال المتعلقة بالحيوان أنموذجًا»
٨٣ د. شهد عطوان صالح الما�كي.............................................................................................................................. 

منهج العلامة ا�شنقيطي في القراءات في تفسيره أضواء البيان
١٤٧  ..................................................................................................... د. عمر بن محمد بن جار االله النغيمشي

ا�لطائف البيانية �لشاطبي حول انفرادات القراء (من سورة ا�صافات إلى آخر القرآن)
٢٠٩ د. محمد بن عبد االله إبراهيم الحسانين........................................................................................................ 

�شكل فواتح سورة الب�نة «دراسة تحليلية»
٢٨٧ د. �شرى بنت �لحم بن محمد الملحم........................................................................................................... 





١٥

�ـمِ، فقال ئج: ﴿كُنتُمۡ 
ُ
دٍ ئى خَيْرَ الأ ةَ مُحمََّ ِي جعـل أمَّ

َّ
الحمَْـدُ ِ�َّ الذ

ُ�رُونَ بٱِ�مَۡعۡرُوفِ وََ�نۡهَوۡنَ عَنِ ٱ�مُۡنكَرِ﴾[آل عمران: ١١٠]، وأنزل على 
ۡ
خۡرجَِتۡ �لِنَّاسِ تأَ

ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
خَۡ�َ� أ

ماً، وأ�ر  ل بحفظه فضلاً منه وتََ�رُّ نَِ�يِّه ا�كر�م أفضل كُتُبِه المهيمن على سائر ا�كتب، وتََ�فَّ
نَِ�يَّـه ئى ب�يانـه وتبليغه، وقـام ئى بذ�ك خَيْرَ قيام، ا�لَّهم صلِّ وسـلِّم 

دِ وعلى آله وصحبه أجمعين، وأمّا بعد: و�ارك على عبدِك ورسو�كِ نَِ�يِّنا مُحمََّ
فتُعدُّ مجلة البحوث والدراسات القرآنية التي يصُدرها مجمع الملك فهد لطباعة المصحف 
ا�شر�ـف �ـكنزاً علميـاً وثقافياً تهتـم ب�شر البحوث والدراسـات القرآنيـة وتحقيق التراث 

القرآني وعلومه وقضايا ترجمة معانيه.
وقـد خَطَـت المجلة خُطَوَاتٍ متقدمـةً في �شرها العدد ا�كبير من الأبحاث والدراسـات 
القرآنية وتحقيق التراث في أعدادها الم�شـورة سابقاً، وقد لاقت بفضل االله إقبالاً كبيراً عند 
العلمـاء وطلاب العلـم، والباحـثين وهـا هي تطُِـلُّ في عامهـا التاسـع عشر بعددهـا ا�واحد 

والثلاثين، وهو ُ�زدان بمجموعة من البحوث والدراسات القرآنية وتحقيق التراث.
و�هذه المناسبة يطيب لي أن أتقدم با�شكر الجز�ل لقادة هذه البلاد على جهودهم المستمرة 
في خدمة الإسلام وأهله، والحرمين ا�شر�فين وقاصديهما، وعنايتهم الفذة ب�تاب االله العز�ز 
�فين الملك  وعلومـه، والمجمـع خير شـاهد على ذ�ك، وعلى رأسـهم �ولاي خادم الحـرمين ا�شرَّ
سلمان بن عبد العز�ز آل سعود، وسمو سيدي وّ� عهده الأمين رئ�س مجلس ا�وزراء صاحب 
د بن سلمان بن عبد العز�ز آل سعود، حفظهما االله جميعاً وجزاهما االله  مو الملكي الأمير محمَّ ا�سُّ

خير الجزاء على ما يقدمانه في خدمة كتاب االله ی و�شره، و�شر معانيه وتفسيره.
كما أشكر أعضاء هيئة التحر�ر على جهودهم المبذولة في ارتقاء المجلة وتقدمها.

وفق االله الجميع لما يحبه و�رضاه، والحمد الله على نعمه وآلائه.





١٧

ي علمّ القرآن وخلق الإ�سـان وعلمّه البيان، وله 
ّ

الحمد الله ذي الفضل والإحسـان الذ
الفضل والمنّة على الهداية والإيمان و�نزال كتابه العز�ز القرآن على أفضل رسله خاتم الأن�ياء 
والمرسـلين سـيد الأنام ئى �سليماً كثيراً وعلى آله وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى 

ين، أمّا بعد:
ّ

يوم الد

فإن مجلة البحوث والدراسـات القرآنية -بعـون االله وتوفيقه- �سعى في تحقيق أهدافها في 
خدمة كتاب االله ا�كر�م و�شر البحوث والدراسـات القرآنيـة القيمة، وتحقيق التراث القرآني 
ي 

ّ
التّي تصـب في خدمة كتاب االله ی وعلومه، وقد وصلت إلى العدد ا�واحد والثلاثين الذ

نقدمه �لباحثين وطلاب العلم، ويحتوي على خمسة بحوث ودراسات في �واضيع مختلفة كالآتي:

أولها بعنوان: «شرح ما أشكل من أبيات ا�شـاطبية» �لإمام صدقة بن سلامة بن حسين 
ا�شـهير بالمسـحرائي، المتو�َّ سـنة (٨٢٥ه) من أول باب الفرش إلى قول الناظم: «وحيث أتاك 

القُدْسُ إسكان داله» دراسة وتحقيقاً، إعداد الدكتور نوّاف بن رحيل العنزي.

تناول الباحث دراسته في قسمين: الأول: تحدث عن شخصية المؤلف الإمام المسحرائي 
وترجم له ترجمة مختصرة مع بيان تحقيق اسم ا�كتاب وتوثيق �س�ته إلى المؤلف.

القسـم الثاني: تحقيق نص ا�كتاب ونظمه، تنـاول المؤلف حلّ الإشكالات التي قد تطرأ 
على ذهن القارئ في أبيات نظم ا�شاطبية، فقام ب�يانها وأجاب عليها بإجابات تحلُّ عمّا أشكل 

من أبيات النظم.

» إعداد الدكتورة 
ً
ثانيها بعنوان: «دلالة المثل القرآني، الأمثال المتعلقة بالحيوان أنموذجا

شهد بنت عطوان الما�كي، الأستاذ المشارك بجامعة أم القرى.

يهـدف البحـث إلى دراسـة الأمثال المتعلقـة بالحيـوان في القرآن ا�كر�ـم، وذكر أقوال 
العلمـاء في معانيهـا، مع الترجيح أو بيان القـول الأو� فيها، و�يان الغـرض من ضرب المثل 

بالحيوان، مع بيان طرف من �واضع العبرة في التمثيل بها.
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ثالثهـا بعنوان: «منهج العلامة ا�شـنقيطي في القراءات في تفـسيره أضواء البيان» إعداد 
الدكتور عمر بن محمد بن جار االله النغيمشي.

مة محمد الأمين ا�شنقيطي في تناوله القراءات القرآنية في تفسيره 
َّ

عالج البحث منهج العلا
«أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن» من خلال دراسـة تحليلية �سـتجلي معا�م منهجه في 

عرض القراءات وتوجيهها، وتبرز الأسس العلمية التي بنى عليها اختياراته وتوجيهاته.

رابعها بعنوان: «ا�لطائف البيانية �لشـاطبي حول انفرادات القراء، من سـورة ا�صافات 
انين. إلى آخر القرآن»، إعداد الدكتور محمد بن عبد االله إبراهيم الحسََّ

تنـاول البحـث إبراز ا�لطائـف البيانية والّدقائـق البلاغية التّي ذكرها الإمام ا�شـاطبي 
ثج حـول القـراءات المتواتـرة التّي انفـرد بقراءتها أحد أئمـة القراءات ا�سـبعة أو أحد 
رواتهم من خلال منظومته المسـمّاة: «حرز الأماني ووجه التهاني» ابتداءً من سـورة ا�صافات 

إلى آخر القرآن.

خا�سـها بعنوان: «�شكل فواتح سـورة الب�نة - دراسـة تحليلية» إعداد الدكتورة �شرى 
بنت �لحم بن محمد الملحم.

تناول البحث دراسة تحليلية لآيات فواتح سورة الب�نة من الآية الأو� إلى الآية ا�رابعة، 
و�هدف البحث إلى إبراز تفسير الآيات التي قيل عنها إنَّها من �شكل الآيات في فواتح سورة 
الب�نة، فتمت دراسـتها دراسـة تفسير�ة تحليلية، مـع ت�بع أقوال العلماء فيهـا، وجمع ما قيل 

حولها من بيان، مع عزوها إلى �صادرها الأصلية بجانب إضافة اس�نباط الفوائد منها.

و� الختـام يطيـب لي أن أتقدم با�شـكر والعرفـان �ولاة أ�ور هذه البلاد وعلى رأسـهم 
�ولاي خادم الحرمين ا�شر�فين الملك سلمان بن عبد العز�ز آل سعود - حفظه االله ورعاه -، 
وسـمو سـيدي و� العهد الأمين رئ�س مجلس ا�وزراء صاحب ا�سمو الملكي الأمير محمد بن 
سـلمان بن عبد العز�ز آل سـعود - حفظه االله ورعاه - على دعمهم المتواصل �لمجمع وعظيم 
اهتمامهـم في خدمـة كتاب االله العز�ز، فجزاهما االله خير الجـزاء وأوفاه ووفقهما االله لما فيه 

نفع الإسلام والمسلمين.
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وا�شكر الجز�ل �وصول لمعالي وز�ر ا�شؤون الإسلامية والدعوة والإرشاد المشرف العام 
على المجمـع والمجلة ا�شـيخ الدكتـور عبد ا�لطيف بن عبـد العز�ز آل ا�شـيخ، على اهتمامه 
البالغ ورعايته المستمرة بالمجمع والمجلة وحرصه على أن ت�ون في طليعة المجلات العلمية.

كما أشـكر سـعادة الأمين العام �لمجمع، نائب المشرف العـام على المجلة، على متابعته 
ودعمـه، وأيضـاً لأعضاء هيئة تحر�ر المجلـة على جهودهم في اختيار وانتقـاء البحوث المهمة 

واختيار لجان التحكيم المتخصصة المناسبة مما يرفع المستوى العلمي ا�لائق بالمجلة.

والحمد الله رب العالمين.
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�لخص البحث

عنوان البحث: شرح ما أشكل من أبيات ا�شـاطبية، �لإمام صدقة بن سلامة بن 
حسين ا�شـهير بالمسحرائي المتو�َّ سـنة (٨٢٥ه)، من أول باب الفرش إلى قول الناظم: 

قُدْسُ إسْكَانُ دَالِهِ» دراسة وتحقيقاً.
ْ
تاَكَ ال

َ
«وحََيثُْ أ

و�شتمل الّدراسة على قسمين:

ثتُْ فيه عن شخصية الإمام المسحرائي، وترجَمْتُ له ترجمةً مختصرةً،  الأول منهما: تحدَّ
ثتُْ عن تحقيق اسم ا�كتاب، وتوثيق �س�ته �لمؤلف، مع وصف ل�سخ ا�كتاب. كما تحدَّ

وأمّـا الثاني: فحققـتُ فيه النصّ كا�لاً، جاعلاً �سـخة الآصفيـة أصلاً، ومقابلاً 
ب�نها و�ين بقية ال�سخ، مع إثبات الفروق ب�نهم في الحاشية.

وأخيراً: ختمـت البحثَ ببعض النتائـج والتوصيات، ثمّ ذيلتـه بفهرس �لمصادر 
والمراجع، وآخر �لموضوعات، و�ن من أبرز نتائج البحث:

اشـتمال ا�كتاب -مع اختصاره- على كثير من القواعد وا�ضوابط والعادات التي . ١
اعتادها الناظم ثج في قصيدته.

حلّ المؤلف كثيراً من الإشـكالات التي قـد تطرأ على ذهن القارئ، وأجاب عليها . ٢
بإجابات تفكّ ما أشكل من أبيات النظم.

�ـم يقصـد المؤلف من تأليفـه شرح الأبيات على وجـه التفصيل خصوصاً في قسـم . ٣
الفرش، إنمّا قصد أن يجيب على المشكل من الأبيات، وما استدُرك على الناظم أيضاً.

اهتمام الناظم �سـوق ا�شـواهد والنظائر من أبيات الناظم، وهو �سـلك حسـن . ٤
يوسّع دائرة تلقي المعلومة �لقارئ على ا�وجه ا�صحيح الأمثل.

ا�كلمات المفتاحية: ا�شاطبية - المسحرائي - ا�شاطبي - أشكل
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Abstract
Research Title: An Explanation of the Ambiguous Verses of 

Al-Shatibiyyah by Imam Sadaqah ibn Salamah ibn Husayn, known 
as Al-Mashraʼi (d. 825 AH), from the beginning of the chapter on 
furnishings to the poetʼs words: “And wherever the Holy Places 
come to you, the sukoon of its dal” - a study and investigation.

The study includes two sections:
The first discusses the personality of Imam Al-Mashra'i, 

providing a brief biography of him. It also discusses the title of the 
book, authenticating its attribution to the author, and describing 
the copies of the book.

The second part presents a critical edition of the text, based 
on the Āṣafīyah manuscript as the primary source, while collating 
it with other copies and documenting all textual variants in the 
footnotes.

Finally, I conclude the research with some findings and 
recommendations, followed by an index of sources and references, 
and another of the topics.
The most prominent findings of the research were:

1. The book, despite its brevity, contains many of the rules, 
regulations, and customs that the poet, may God have mercy 
on him, used in his didactic poem.

2. The author resolved many of the problems that might arise in 
the reader's mind, and provided answers that clarify the most 
difficult verses.

3. The author did not intend to explain the verses in detail, especially 
regarding the Bāb al-Farsh section, rather, he aimed to address 
the problematic verses and discuss points that had been raised 
regarding the poet’s wording.

4. The author’s attention to citing examples and parallels from 
the poet's verses is a commendable approach that enhances 
the reader's understanding of the correct and optimal way of 
receiving information.
Keywords: Al-Shatibiyyah - Al-Mashra'i - Al-Shatibi - Ashkal
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�سم االله ا�رحمن ا�رحيم

الحمـد الله ربّ العالمين، وا�صّلاة وا�ـسّلام على خير خلق االله أجمعين، ن�يّنا محمّد 
وعلى آله وصحبه وسلمّ �سليماً كثيراً إلى يوم الّدين، أمّا بعد:

فـإنّ القـرآن ا�كر�م هـو حبل االله المتين، خير مـا ُ�عْمَرُ فيه الأوقـاتِ، وُ�بذَْلُ فيه 
ا�لحظـات، وتز�ـو به النفوس، وتصفو به الأ�دار؛ لذا اهتمّ العلمـاء به تعلُّماً وتعليما؛ً 
تحقيقـاً �لخير�ة في قول النبي ئى: «خير�م مـن تعلمّ القرآن وعلمّه»(١)، ومن 
علومـه المنيفـة، ومعارفه ا�شر�فة، علم القراءات، الذي اشـتغل به جماعة من العلماء 
إقراءً وتأليفاً، وقد تنوعت مظاهر التأليف فيه ما بين نظمٍ ونثٍر، ومن أبرز تلك المؤلفات: 
القصيدة ا�شاطبية الموسومة بـ«حرز الأماني ووجه التهاني»، �لإمام أبي محمّد القاسم بن 
فيّره ا�شـاطبي، المتوّ� سنة (٥٩٠ه)، فلقد لقيت هذه المنظومة اهتماماً كبيراً منذ عصر 
ناظمهـا إلى وقتنا الحاضر، و�تب االله ی لها القبول، فارتضاها العلماء وأقبلوا عليها 
، فأبانوا معانيها، و��نّوا ما أشكل من أبياتها، و�ساُ�قُ 

ً
شرحاً واختصاراً وحفظاً واستدراكا

العلماء على شرحها يدلّ على قيمتها العلمية العالية، إلا إنهّم يتفاوتون في تناولها، فمنهم 
ل، ومنهـم الناقل، ومنهـم الناقد، وهـذه ا�شروح منها ما حُقق  المخـتصر، ومنهـم المطوِّ
وطبـع، ومنهـا ما لا يزال حب�س المتاحف ودور المخطوطـات، فضلاً عما فقُد، و�م تبقَ 
منـه إلا النصوص تنُقَل في تضاعيف المؤلفات، و�ن مما سـار على سنن القرّاء، ودرَج في 
مدارج أهل الأداء، الإمام صدقة بن سلامة بن حسين ا�شهير بالمسحرائي، المتو�َّ سنة 
(٨٢٥ه)، فقد اعتنى بالقصيدة ا�شـاطبية، و�شـفَ ما أشكل مـن أبياتها، فقد كانت له 
إ�لاءات �لـطلاب ي�ين ما خفي من أبيات النظم، ويحلّ بعض ما اعتاص فهمه، و�ذكر 
بعـض القواعـد وا�ضوابط التي قلّ مـن ي�بّه عليها من شّراح النظـم، وهذا ا�شرح قد 

أخرجـه البخـاري في صحيحـه من حديث عثمـان بن عفـان ئي، باب: «خير�ـم من تعلم القـرآن وعلمه»   (١)
(١٩١٩/٤)، برقم (٤٧٣٩).



شرح ما أشكل من أبيات الشاطبية

٢٦

طُبع منه قسـم الأصول(١)، و�قي منه شرح بعض أبيات الفرش(٢)؛ لذا اسـتخرت االله في 
إخراج ما بقي من قسم الفرش؛ ليكون مأرزاً لطلاب علم القراءات عموماً، وروّاد متن 
ا�شـاطبية خصوصـا؛ً إذ إنّ فيه بعض ا�ضوابط والقواعـد هي حقيقة بالعناية، وجديرة 

بالاهتمام، واالله أسأل التوفيق وا�سّداد والإعانة.

أهمية الموضوع وأسباب اختياره:
تعلـّق ا�كتاب بعلم القراءات، وهو من أجلّ علوم ا�شر�عة؛ لتعلقه ب�تاب االله . ١

ی؛ فشرف العلم من شرف المعلوم.
القيمة العلمية العالية �لمنظومة ا�شاطبية، التي تعدّ �صدراً أصيلاً في القراءات . ٢

ا�سبع، ومأرزاً لطلاب علم القراءات.
المكانة العلمية لمؤلف ا�كتاب؛ إذ هو من المعت�ين بعلم القراءات، ومن المحققين . ٣

فيه، قال ابن الجزري: «مقرئ ناقل أستاذ �ستحضر»(٣).
اشـتمال ا�كتـاب على فوائـد وضوابط تتعلق بالنظـم، وعادات الناظـم في كتابه، . ٤

و�شف بعض ما قد يلت�س على روّاد متن ا�شاطبية.
ا�رغبـة في إخـراج ما بقي مـن ا�كتاب، والإفـادة منه، حيث لا يـزال مخطوطاً �م . ٥

يحقق.

أهداف البحث:
إخراج الجزء المراد تحقيقه إخراجاً علمياً، وفق قواعد التحقيق.. ١
خدمة النصّ المحقق، وذ�ك با�رجوع �لمصادر الأصيلة.. ٢
دراسة شخصية الإمام المسحرائي، ودراسة بعض الجوانب من كتابه.. ٣

حققتـه الباحثـة: خلود العديلي، وطبع باسـم «شرح أصول ا�شـاطبية»، وهو من مطبوعات كرسي ا�شـيخ يوسـف   (١)
عبد ا�لطيف جميل �لقراءات بجامعة طيبة.

ينظر: مبحث وصف ال�سخ الخطية.  (٢)
«غاية النهاية في طبقات القراء» (٢٢٣/٢).  (٣)
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الّدراسات ا�سابقة:

بعـد البحـث في المكتبـات، و�شّـاف ا�رسـائل العلميـة في الجامعـات، وسـؤال 
المتخصـصين، والاستفسـار من المراكـز البحثية، �م أقف على تحقيق لما بقي من قسـم 
الفرش من هذا ا�كتاب، وقد سـبقتني الباحثة: خلود العديلي لتحقيق قسـم الأصول، 
وأصل ا�كتاب رسـالة علميـة بعنوان «الإمام المسـحرائي وجهوده في علـم القراءات، 
و�تابه: شرح أصول ا�شـاطبية، تحقيقاً ودراسـة»، وهو من مطبوعات كرسي يوسف بن 

عبد ا�لطيف جميل �لقراءات بجامعة طيبة.

خطة البحث:

�شـتمل خطة البحـث على مقدّمة، وقسـمين رئ�سين يمـثلان �ضمون البحث، 
وفهارس علمية، وتفصيل ذ�ك على النحو الآتي:

أمّـا المقدّمة: ف�شـتمل على: أهميّة الموضوع وأسـباب اختيـاره، وأهداف البحث، 
والّدراسات ا�سابقة، وخطّة البحث، ومنهجه.

وأمّا القسم الأول: الّدراسة النظر�ة: فيتكون من فصلين:
ف: وفيه أر�عة مباحث:

ِّ
الفصل الأول: دراسة المؤل

المبحث الأول: اسمه، و�ن�ته، و�ولده، و�شأته.
المبحث الثاني: شيوخه وتلاميذه.

المبحث الثالث: �ؤلفاته، وثناء العلماء عليه.
المبحث ا�رابع: وفاته.

الفصل الثاني: دراسة ا�كتاب: وفيه ثلاثة مباحث(١):
المبحث الأول: تحقيق اسم ا�كتاب.

اقتصرت في هذا الفصل على هذه المباحث الثلاثة؛ اكتفاءً بما ذكرته الباحثة، حيث إنهّا تحدّثت عن منهج المؤلف،   (١)
وقيمة ا�كتاب العلمية.
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المبحث الثاني: توثيق �س�ته �لمؤلفّ.
المبحث الثالث: وصف ال�سخ الخطية، مع نماذج منها.

القسم الثاني: تحقيق النصّ.
الخاتمة: وفيها أهمّ النتائج والتوصيات.

الفهارس: و�شتمل على:
فهرس المصادر والمراجع.

فهرس الموضوعات.

منهج البحث:

أولاً: قسم الّدراسة النظر�ة:
سيكون العمل فيه قائماً على المنهج التحليلي ا�وصفي.

: قسم التحقيق:
ً
ثانيا

�سخ ا�كتاب وفق القواعد الإملائية الحديثة، والا�تزام بعلامات ا�ترقيم، وضبط . ١
ما يحتاج �ضبط.

اعتمدت �سخة الآصفية أصلاً، مقابلاً ب�نها و�ين بقية ال�سخ، مع إثبات الفروق . ٢
ب�نهم في الحاشـية، إلا إن كان في �سـخة الأصل سقط أو خطأ؛ فإني أث�ته من بقية 

ال�سخ في المتن، وأضعه بين معقوفين، وأشير لذ�ك في الحاشية.
كتابـة الآيـات وفق ا�رسـم العثماني بين قوسـين �زهر�ن، اعتمـاداً على �صحف . ٣

المدينة الحاسو�، و�ن تعذّر ذ�ك كتبت ا�كلمة القرآنية با�رسم الموافق �لقراءة.
عـزو الآيات القرآنية بذكر رقم الآية فقط إن ذكر المؤلف ا�سـورة، و�ذكر اسـم . ٤

ا�سورة ورقم الآية إن �م يذكر المؤلف ذ�ك، و�ثبات ذ�ك كله بين حاصرتين تجنباً 
لإثقال الحاشية. أما إذا كانت ا�كلمة القرآنية مما لها نظائرُ في القرآن، فيكون العزو 

�لموضع الأول؛ تجنباً �لتكرار.
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تخر�ج الأحاديث والآثار من مظانها، مع ذكر أقوال أهل العلم في بيان درجتها، إلا . ٥
ما كان في ا�صحيحين أو أحدهما فأ�تفي بتخريجه منهما.

توثيق النصوص والأقوال والمسائل من �صادرها الأصيلة.. ٦
التعر�ف بالأعلام ا�وارد ذكرهم في البحث.. ٧
التعليق في الحاشية على ما يحتاج إلى تعليق.. ٨
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القسم الأول
الّدراسة النظر�ة

الفصل الأول
ف

ِّ
دراسة المؤل

المبحث الأول: اسمه، و�ن�ته، و�ولده، و�شأته(١):
هـو: صدقـة بن سلامة بن حسين بن بدران بن إبراهيـم، أبو محمّد، شرف الّدين، 
الد�شقي، ا�ضر�ر، اشتهر بالمسحرائي؛ �سبة لقر�ة «�سحرا»(٢)، وقد اختلف المترجمون 

له في تحديد سنة ولادته على قولين:
الأول: أنهّ ولد سنة بضع وخمسين وسبع مائة(٣).

الثاني: أنهّ ولد سنة س�ين وسبع مائة.
وهـذا الأخير �ـم يجـزم أصحابه بـه، قال البقـاعي: «ولد سـنة س�ين أو قبلها فيما 
أظن»(٤)، وتبعه على ذ�ك ا�سخاوي أيضاً(٥)، و�م�ن الجمع بين القولين؛ إذ إنّ أصحاب 
القـول الثاني ذكـروا أنّ �ولده قد ي�ون قبل سـنة (٧٦٠ه)، فعلى ذ�ك ت�ون ولادته 

بين سنة (٧٥٠ه) وسنة (٧٦٠ه).

وقد ضنّت كتب التراجم بالحديث عن بواكير �شـأة المسحرائي العلمية، إلا أنهّم 
ذكـروا أنهّ اشـتغل بعلم القراءات، واعـتنى به عناية فائقة، حتى انتهت إليه �شـيخة 
الإقراء في د�شق، فانتفع به خلق كثير، قال البقاعي: «انتفع به خلائق د�شق، وتخرّج

تنظـر ترجمتـه في: «غايـة النهايـة في طبقات القراء» لابن الجـزري (٢٢٣/٢)، و«إنبـاء الغمر بأبنـاء العمر» لابن حجر   (١)
(٢٧٨/٣)، و«عنـوان ا�زمـان بتراجـم ا�شـيوخ والأقـران» �لبقـاعي (٤٧/٣)، و«ا�ضـوء ا�لامع لأهل القرن التاسـع» 
�لسخاوي (٣١٧/٣)، و«شذرات الذهب في أخبار من ذهب» لابن العماد (٢٤٧/٩)، و«ديوان الإسلام» �لغزي (١٩٢/٣).
عمال الجيدور على مقر�ة من د�شق من جهة حوران. 

َ
اء، من أ اَء وَا�رَّ

ْ
ين، وفتح الح �سحرا: بفتح ا�مِيم، وسكون ا�سِّ  (٢)

ينظر: «ا�ضوء ا�لامع» (٣١٨/٣، ٣١٩).
ينظر: «إنباء الغمر» (٢٧٨/٣).  (٣)

«عنوان ا�زمان» (٤٧/٣).  (٤)
ينظر: «ا�ضوء ا�لامع» (٣١٨/٣).  (٥)
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به أ�ثر �شـايخها»(١)، و�م ي�تفِ المسـحرائي بالأخذ عن علماء د�شـق، بل رحل في 
طلب علم القراءات إلى بغداد و�صر، قال ثج متحدثاً عن نفسه: «فإنهّ لما منّ االله 
عّلي بحفـظ كتابـه، ومنّ عّلي حتى قرأته بالقراءات العشرة، فرحلت في طلب القراءات 

إلى بغداد و�صر، فأخذت عن �شايخ البغداديين والمصر�ين وا�شاميين»(٢).

المبحث الثاني: شيوخه وتلاميذه:

أولاً: شيوخه:

تـلقى المسـحرائي العلـم عن جملة مـن أهل العلم الأثبات، فقد �شـأ في د�شـق، 
وأخذ عن علمائها، وأخذ العلم أيضاً عن علماء �صر و�غداد بعد رحلته إليهما، فمن 

شيوخه في علم القراءات:
محمـد بـن أحمـد بن علي بـن ا�لبـان، أبـو المعـالي، المتـو�َّ سـنة (٧٧٦ه)(٣): قال . ١

ابن الجزري(٤): «و�ن قد أدرك ابن ا�لبان وغيره، وقرأ عليهم بعض شيء»(٥).
محمد بن أحمد بن محمد، أبو الفتح العسـقلاني، المتوّ� سنة (٧٩٣ه)(٦): أخذ عنه . ٢

المسحرائي القراءات العشر(٧)، وقد قرأ عليه(٨) أيضاً القراءات الثلاثة ا�زائدة على 

«عنوان ا�زمان» (٤٧/٣).  (١)
«التتمة في قراءة الثلاثة الأئمة» (٨٣/١).  (٢)

أسـتاذ، ضابط، محرر، أخذ عن: أبي العباس ابن نحلة، وابن بصخان، وغيرهما، وممن أخذ عنه: ابن الجزري، وأحمد   (٣)
ابن ر�يعة، وغيرهما. ينظر: «غاية النهاية» (١٩٠/٣)، و«إنباء الغمر» (٨٩/١).

هـو: محمـد بن محمد بن يوسـف، ابن الجزري، شـيخ الإقـراء في زمانه، وعلـم من أعلام التجو�ـد والقراءات، ولد   (٤)
بد�شـق، ورحـل إلى بلدان عدة، وقرأ على �شـايخ كثر، منهم: ابن ا�سلار، وابن الطحـان، من �ؤلفاته: «ال�شر» في 
القـراءات العشر، و«التمهيد» في علم التجو�د، تو� سـنة (٨٣٣ه). ينظـر: «غاية النهاية» (٦٤٣/٣)، و«إنباء الغمر» 

.(٢٤٥/٨)
«غاية النهاية» (٢٢٣/٢).  (٥)

مقـرئ، متصـدر، أخذ القـراءات عن: محمد بن ا�صائغ، وممـن روى عنه: ابن ا�لبان، وأحمد بـن عياش، وغيرهما.   (٦)
ينظر: «غاية النهاية» (٢١٠/٣)، و«الدرر ا�كامنة في أعيان المائة الثامنة» لابن حجر (٨٥/٥).

«غاية النهاية» (٢٢٣/٢).  (٧)
ينظر: «التتمة في قراءة الثلاثة الأئمة» (٨٤/١).  (٨)
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ا�سبعة بمضمّن كتاب «المس�نير» لابن سوار(١)، و«إرشاد المبتدي» �لقلا�سي(٢).
أحمد بن محمد بن محمد بن عياش، أبو العباس، المتوّ� سنة (٨٢٢ه)(٣): قرأ عليه . ٣

المسحرائي القراءات ا�سبع(٤).
محمد بن محمد بن علي بن يوسـف، أبو الخير، ابن الجزري، المتوّ� سنة (٨٣٣ه)(٥): . ٤

قرأ عليه المسـحرائي بالقراءات العشر إلى آخر سـورة التو�ة، ثم رحل المسـحرائي 
�لعراق، ورجع وأ�مل عليه القراءة(٦).

أبو الحسـن الغافقي(٧): عدّه ا�سـخاوي من جملة شـيوخه، وذكر أنّ المسحرائي قرأ . ٥
عليه كتاب «الت�سير» لأبي عمرو الداني(٨).

: تلاميذه:
ً
ثانيا

دَرَّس المسـحرائي في الجامع الأ�وي، و� مدرسـة أم ا�صالح(٩)، والمدرسة العادلية 

هـو: أحمـد بن علي بن عبيـد االله، أبو طاهر، البغـدادي، أخذ القراءات عن: الحسـن ا�شرمقـاني، وفارس الخياط،   (١)
وغيرهمـا، مـن �ؤلفاته: «المس�نير» في القراءات العشر، تو� سـنة (٤٩٦ه). ينظر: «معرفة القراء ا�كبار» (٤٤٨/١)، 

و«غاية النهاية» (٣٢٤/١).
هـو: محمـد بن الحسين بـن بندار، أبو العـز، القلا�سي، أخـذ القراءات عـن: غلام الهراس، وأبي القاسـم الهذلي،   (٢)
وغيرهما، من �ؤلفاته: «إرشاد المبتدي وتذكر المنتهي» في القراءات العشر، تو� سنة (٥٢١ه). ينظر: «معرفة القراء 

ا�كبار» (٤٧٣/١)، و«غاية النهاية» (٣٣٢/٣).
مقـرئ، خيّر، أخـذ القراءات عن: ابن ا�لبان، وعبد ا�وهاب بن ا�سّلار، تصـدّر �لإقراء بالجامع الأ�وي، وانتفع به   (٣)

خلق كثير. ينظر: «غاية النهاية» (٤٤٩/١)، و«شذرات الذهب» (٢٢٥/٩).
ينظر: «غاية النهاية» (٤٤٩/١).  (٤)

محـرر الفـنّ ومحققه، أخذ القراءات عن �شـايخ كثر، ورحل في ذ�ك، منهم: ابن ا�ـسّلار، وابن الطّحان، وغيرهما،   (٥)
أخـذ عنـه علم القراءات خلق كـثير، منهم: ابنه أبو ب�ر، وطاهـر بن عرب، وغيرهما، مـن �ؤلفاته: «ال�شر» في 

القراءات العشر، و«تحبير الت�سير»، وغيرها. ينظر: «غاية النهاية» (٦٣٤/٣)، و«ا�ضوء ا�لامع» (٢٥٥/٩).
ينظر: «غاية النهاية» (٢٢٣/٢).  (٦)

�م أقف على ترجمته.  (٧)
ينظر: «ا�ضوء ا�لامع» (٣١٨/٣).  (٨)

والداني هو: عثمان بن سـعيد الداني، أبو عمرو، صاحب التصانيف ا�شـهيرة، قرأ على خلف بن خاقان، وطاهر بن   
غلبون، وغيرهما، تو� سنة (٤٤٤ه). ينظر: «معرفة القراء ا�كبار» (٤٠٦/١)، و«غاية النهاية» (٦٦١/٢).

تعرف بتر�ة أم ا�صالح إسـماعيل بن الملك سـيف الدين أبي ب�ر، و�سمى بالمدرسـة ا�صالحية. ينظر: «الدارس في   (٩)
تار�خ المدارس» �لنعيمي (٢٣٩/١)، و«خطط ا�شام» لمحمد كرد علي (٨٠/٦).
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ا�كبرى(١)، و�لزم من هذا أن يتلقى عنه العلم جمع غفير من الطلاب، أذكر منهم(٢):
محمد بن محمد ابن الحافظ ابن الجزري، أبو الفتح، المتو�َّ سنة (٨١٤ه)(٣).. ١
أحمد بن محمد ابن الحافظ ابن الجزري، أبو ب�ر(٤).. ٢
محمد بن محمد ابن الحافظ ابن الجزري، أبو الخير(٥): كان المسـحرائي معلمّاً لأبناء . ٣

ابن الجزري، قال ثج عند ترجمته: «معلم أولادي»(٦).
إبراهيم بن عمر بن حسـن البقاعي، أبو الحسن، المتوّ� سنة (٨٨٥ه)(٧): سمع على . ٤

المسحرائي كتاب «الت�سير» �لداني، وتلقى عنه علم التجو�د(٨).

المبحث الثالث: �ؤلفاته، وثناء العلماء عليه:
خلـّف المسـحرائي بعض المؤلفـات التي تدلّ على �كانته العلميـة التي تبوأها بين 
علمـاء عصره، و�بدو أنهّ تفـرّغ �لتدر�س والإقراء، فلم ي�ن معت�ياً بالتأليف، وهذه 

المؤلفات محصورة في علم القراءات، وهي:

هي إحدى مدارس ا�شافعية، تقع شمالي الجامع الأ�وي، أول من أ�شألها: نور الدين زن�ي، و�م تتمّ، ثم بنى بعضها   (١)
الملك العادل سـيف الدين أبو ب�ر، ثم تممها ولده. ينظر: «الدارس في تار�خ المدارس» (٢٧١/١)، و«خطط ا�شـام» 

.(٨١/٦)
وقد ذكر المسحرائي في رسالة له أر�عين تلميذاً أخذوا عنه القراءات. ينظر: «�لحق التتمة» (٧٩٨/٢).  (٢)

حفظ القرآن وله ثمان س�ين، واستظهر ا�شاطبية، وا�رائية، والهداية، ثمّ شرع بجمع القراءات على أبيه، وأخذ أيضاً   (٣)
عن: ابن ا�سلار، ومحمد العسقلاني، وغيرهما. ينظر: «غاية النهاية» (٦٤٠/٣)، و«ا�ضوء ا�لامع» (٢٨٧/٩).

حفـظ القـرآن وله عشر س�ين، وحفـظ ا�شـاطبية وا�رائيـة والطيبة، وجمع القـراءات على أبيه، وابن العسـقلاني،   (٤)
وغيرهمـا، مـن �ؤلفاته: «شرح طيبـة ال�شر»، و«الحواشي المفهمة»، قال ا�سـخاوي: «مات بعد أبيـه بقليل». ينظر: 

«غاية النهاية» (٤٥٢/١)، و«ا�ضوء ا�لامع» (١٩٣/٢).
سمع «ا�شاطبية»، و«المصباح» لأبي ا�كرم ا�شهرزوري، و«الهادي» لأبي سفيان علي إبراهيم ا�شامي، وأخذ القراءات   (٥)
عن أبيه عدة �رات، قال ا�سخاوي: «وَمَا علمت الآن وَقت وَفَاته». ينظر: «غاية النهاية» (٦٤٣/٣)، و«ا�ضوء ا�لامع» 

.(٢٨٨/٩)
«غاية النهاية» (٢٢٣/٢).  (٦)

أخذ عن ابن الجزري القراءات، وتتلمذ على علماء عدّة منهم: ابن ناصر الّدين، وابن حجر، وله �صنفات عديدة،   (٧)
منهـا: «عنوان ا�زمان بتراجم ا�شـيوخ والأقـران»، و«�صاعد النظـر». ينظر: «ا�ضوء ا�لامع» (١٠١/١)، و«شـذرات 

الذهب» (٥٠٩/٩).
ينظر: «عنوان ا�زمان» (٤٧/٣).  (٨)
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التممة في قراءة الثلاثة الأئمة(١).. ١
شرح ا�شاطبية(٢).. ٢
رسالة في ا�رد على من طعن في قراءات الثلاثة ا�زائدة على ا�سبعة(٣).. ٣
رسالة في ذكر بعض من قرأ عليه القراءات(٤).. ٤

وقد اك�سـب المسـحرائي �كانة علمية عند أهل العلم والفضـل، نظير جهوده في 
التدر�س والإقراء في المدارس العلمية وقتئذ، مما جعل العلماء ي�نون عليه ثناء عاطراً، 

فمن ذ�ك:
قال ابن الجزري: «معلم أولادي، مقرئ ناقل أستاذ �ستحضر»(٥).. ١
وقال البقاعي: «اعترف له فيه المخالف والموافق بقوة الاسـتحضار و�ثرة الاطلاع . ٢

في الفنّ، انتفع به خلائق بد�شق»(٦).
وقـال ابن العماد(٧): «عني بالقراءات وأتقنها، وأقرأ بالجامع الأ�وي، وأدّب خلقاً، . ٣

وانتفعوا به، وله تآليف في القراءات»(٨).

المبحث ا�رابع: وفاته:
بعد حياة علمية قرآنية حافلة بالتدر�س والإقراء تو� المسـحرائي ليلة ا�سـبت 

وقد حقق ا�كتاب فضيلة شـيخنا أ.د. ا�سـا�م الجكني، وهو من مطبوعات كرسي ا�شيخ يوسف عبد ا�لطيف جميل   (١)
�لقراءات بجامعة طيبة.

وقد حققت د. خلود العديلي قسـم الأصول منه، وطبع باسـم «شرح أصول ا�شـاطبية»، وهو من مطبوعات كرسي   (٢)
ا�شيخ يوسف عبد ا�لطيف جميل �لقراءات بجامعة طيبة.

حققها أ.د. ا�سا�م الجكني، وهي �لحقة ب�تاب التتمة.  (٣)

حققها أ.د. ا�سا�م الجكني، وهي �لحقة ب�تاب التتمة.  (٤)
«غاية النهاية» (٢٢٣/٢).  (٥)

«عنوان ا�زمان» (٤٧/٣)، وذكر قر�باً من ذ�ك ا�سخاوي في «ا�ضوء ا�لامع» (٣١٨/٣).  (٦)
هـو: عبـد الحي بن أحمد بن محمد، المعروف بابن العماد، أبو الفلاح، أخذ عن: عبد الباقي الحنبلي، ومحمد البلباني،   (٧)
وغيرهما، له تصانيف عديدة، منها: «شـذرات الذهب»، و«شرح على المنتهى» في الفقه الحنبلي، تو� سـنة (١٠٨٩ه). 

ينظر: «خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر» �لحموي (٣٤٠/٢).
«شذرات الذهب» (٢٧٤/٩).  (٨)
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عاشر جمادى الأول، وقال بعضهم: في ر�يع الآخر سنة (٨٢٥ه)، بعد أن جاوز ا�سبعين، 
و�ن قد ظهر عليه الهرم(١)، فرحم االله المسحرائي، وغفر االله، وأسكنه فسيح جناته.

ينظـر: «عنـوان ا�زمـان» (٤٧/٣)، و«ا�ضوء ا�لامع (» ٣١٨/٣)، و«شـذرات الذهـب» (٢٧٤/٩)، و«ديـوان الإسلام»   (١)
.(١٩٢/٣)
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الفصل الثاني
دراسة ا�كتاب

المبحث الأول: تحقيق اسم ا�كتاب:
من المعلوم أنّ هذا ا�كتاب قد طبع كما أشير لذ�ك سـابقاً، وقد رجّحت الباحثة 
أنّ الاسـم ا�صحيح �لكتاب هو: «شرح أصول ا�شاطبية» معتمدة على غلاف ال�سخة 
الأزهر�ة �لكتاب(١)، حيث جاء العنوان: «كتاب شرح أصول ا�شاطبية»، وهذا يرُدّ على 

الباحثة من عدّة وجوه:

الأول: أنّ المصنّـف �ـم يقتصر على الأصول، بـل شرح ش�ئاً من الفرش، وقد نصّ 
في نهايـة الأصـول على ذ�ك، فقال: «ومن هنا انـقضى ا�كلام على الأصول، و�شرع الآن 
نتكلم على المشكل من الأبيات في الفرش على الطالب، وعلى ما فيها من الفوائد»(٢)، فقد 
ي�ون المؤلف شرح ما اس�شكل من أبيات الفرش إلى آخر النظم، وقد ي�ون اقتصر 

على شيء من الفرش، حيث إنهّ توقّف في �سخة الآصفية(٣) إلى قول الناظم:

دواء و�لباقــين با�ضــمّ ثقّــلاوحيث أتـاك القدس إسكان داله

وعلى هذا الاعتبار لا يم�ن �سمية ا�كتاب �شرح أصول ا�شاطبية؛ إذ فيه إيهام 
أنّ المؤلف اقتصر على الأصول فقط.

الثاني: أنّ المترجمين �لمؤلف �م ينصوا على هذه ال�سمية، بل اختلفوا:
منهم من ذكر أنّ له تآليفَ في القراءات(٤).. ١
أنّ له إملاءات على ا�شاطبية(٥).. ٢

وهذه ال�سخة ضمن مجموع برقم (٣٢٨٦٤).  (١)
�سخة الآصفية (٥٤/أ).  (٢)

وهي �سخة �م تعتمدها الباحثة في تحقيقها، وسيأتي بيانها في وصف ال�سخ.  (٣)
ينظر: «إنباء الغمر» (٢٨٧/٣)، و«شذرات الذهب» (٢٤٧/٩).  (٤)
ينظر: «عنوان ا�زمان» (٤٧/٣)، و«ا�ضوء ا�لامع» (٣١٧/٣).  (٥)
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منهم من ذكر أنّ له شرحاً على ا�شاطبية(١)، أو شرحاً لحرز الأماني ووجه التهاني(٢).. ٣

وأمّا ا�زركّلي فقد اعتمد على غلاف ال�سخة الأزهر�ة، وسماه شرحَ أصول ا�شاطبية(٣).

الثالث: أنّ �سـخة الآصفية �سخت سـنة (٨٣٠ه)، وهي �سخة مقابلة على �سخة 
المؤلـف، و�ـم يذكر فيها أيّ عنـوان �لكتاب، بل جاء في فهـرس المكتبة «كتاب شرح 

قصيدة ا�شاطبي»، وجاء على غلاف ال�سخة التر�ية «شرح شاطبي»(٤).

والذي يظهر بعد هذا العرض: أنّ �سمية ا�كتاب �شرح أصول ا�شاطبية لا يتجه؛ 
�لدلائل والقرائن ا�سـابقة، وأنّ �سـميته بــ«شرح ما أشكل من أبيات ا�شـاطبية» هو 

أقرب لمراد المؤلف؛ �لاعتبارات الآتية:

أولاً: أنّ المؤلـف �ـم �شرح كّل أبيات ا�شـاطبية، و�نمّا اقـتصر على ما �شكل منها 
سـواء في الأصول أو الفرش(٥)، إمّا باختيار منه �لأبيات المشكلة، أو قد ت�ون أسـئلة 
من الطلاب وردت �لمؤلف، و�دل على ذ�ك أنهّ قال في مقدمة ا�كتاب: «فهذه سؤالات 
يعرف بها الطالب بعض مآخذ سـؤالات... (طَمْسٌ)»(٦)، و�ذ�ك يدلّ عليه ما ذكره في 
خاتمـة شرح الأصـول حيث قال: «ومن هنا انـقضى ا�كلام على الأصول، و�شرع الآن 

نتكلم على المشكل من الأبيات في الفرش على الطالب، وعلى ما فيها من الفوائد».

: ت�رار الناظم �لفظة الإشكال أثناء شرحه، يدلّ على �راده من هذا التأليف 
ً
ثانيا

أنـّه �لإجابـة على ما أشكل من أبيات النظم، فمن ا�سـياقات قوله: «فقِس على هَذَينِْ ما 

ينظر: «ديوان الإسلام» (١٩٢/٣)، و«زعيم المدرسة الأثر�ة في القراءات الإمام أبو القاسم ا�شاطبي»، د. عبد الهادي   (١)
حميتو (ص١٨٤).

ينظر: «معجم المؤلفين» لعمر كحالة (١٨/٥)، و«إيضاح المكنون» لإسماعيل البغدادي (٤٠٠/٣).  (٢)
ينظر: «الأعلام» (٢٠٣/٣).  (٣)

�سخة محفوظة في �كتبة «يازما باغشيلار» برقم (١٣).  (٤)
ذكرت ذ�ك د. خلود العديلي في دراستها �لكتاب. ينظر: (ص٩١).  (٥)

«ال�سخة الآصفية» (١/أ).  (٦)
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مْعِن النَّظر 
َ
شكل عليك في هذه القصيدة مِن ج�سها، ولا تورد على النَّاظم بغير علم، وأ

ُ
أ

تصُِب»، و�ذ�ك قوله: «و�ندَفعِ بهذا الأصل إشكالاتٌ أوردها مَن �م يفهمه».

: أنّ المصادر التي ترجمت �لمؤلف ذكرت أنّ له شرحاً على ا�شاطبية، و�م تنصَّ على 
ً
ثالثا

اقتصاره على شرح الأصول، إلا ما انفرد به ا�زركلي معتمداً على غلاف ال�سخة الأزهر�ة.

: �ضمون ا�كتاب لا ي�سـق مع هذا العنـوان، فالمؤلف أ�مل شرح الأبيات 
ً
رابعا

المشكلة من الفرش.

: ما ذكره تلميذه البقاعي أنّ �لمسحرائي إ�لاءات على متن ا�شاطبية، وهذا 
ً
خا�سا

قد يفهم منه اقتصار المؤلف على ما أشكل من أبيات ا�شـاطبية؛ إذ الأمالي هي النكت 
التي يلقيهـا الأسـتاذ على طلابه بإعداد سـابق لها، أو بغير إعـداد(١)، وهي تختلف عن 

ا�شرح والتفصيل والتأصيل، وهذا يصدق على صنيع المسحرائي في كتابه.

المبحث الثاني: توثيق �سبة ا�كتاب �لمؤلف:

وأمّـا ثبوت �سـبة ا�كتـاب �لمؤلف، فثمة بـراهين ودلائل تدل على صحة �سـبة 
ا�كتاب �لمؤلف يقيناً، وهي كالآتي:

أولاً: ما جاء في مقدمة ا�كتاب، حيث صّرح الناسخ باسم المسحرائي، فقال: «قال 
ا�شـيخ الإمـام العا�م الفاضل شرف الّدين صدقة بن سلامـة بن حسين»(٢)، وهي أجلّ 

طرق التوثيق وأمثلها، وقد درج العلماء على ذكر أسمائهم في أوائل �صنفاتهم.

: ما ذكره المترجمون أنّ �لمؤلف شرحاً على ا�شاطبية كما �رّ بيانه(٣).
ً
ثانيا

: ما جاء على غلاف ال�سخة الأزهر�ة حيث ذكر اسم المؤلف كا�لاً(٤).
ً
ثالثا

ينظر: «معجم المصطلحات العر�ية في ا�لغة والأدب» لمجدي وهبة، و��ل المهندس (ص٦١).  (١)
«ال�سخة الآصفية» (١/أ)، و«الأزهر�ة» (٨/أ)، و«التر�ية» (١/ب).  (٢)

ينظر: «عنوان ا�زمان» (٤٧/٣)، و«ا�ضوء ا�لامع» (٣١٧/٣)، و«ديوان الإسلام» (١٩٢/٣).  (٣)
وهي محفوظة برقم (٣٢٨٦٤).  (٤)
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المبحث الثالث: وصف ال�سخ الخطية:

�لكتاب ثلاث �سخ خطية التي وقفت عليها، و�يانها وفق الآتي:

ال�سـخة الأو�: تحتفـظ بهـا المكتبة الآصفيـة بحيدرآباد في الهنـد برقم (٦٠٢)، 
وهي �سـخة واضحة مقروءة، تقع في (٦٣) �وحة، �سـطرتها (١٧) سـطراً، في كل سـطر 
(٢٤) كلمة تقر�باً، �سـخت سـنة (٨٣٠ه) بعد وفاة المؤلف بخمس سنوات، وهي �سخة 
مقابلة على الأصل، ناسخها: عمر بن محمد بن عمر الحلبي ا�شافعي، وهي �سخة تفوق 
بقيـة ال�سـخ؛ إذ تفرّدت بإثبات سـبعة أ�واح مـن مقدمة ا�كتاب، وهو ما سـقط من 
بقية ال�سـخ، ففي هذه ال�سـخة يبـدأ ا�شرح من قول الناظم: «فمنهم بدور سـبعة قد 
توسـطت»، و�ذ�ك في باب الفرش، إلا أنّ فيها بعض ا�سـقط، وهي �سخة �م تعتمدها 

الباحثة في تحقيقها لقسم الأصول.

وقد اعتمدت هذه ال�سخة أصلاً؛ �لاعتبارات ا�سابقة.

ال�سخة الثانية: تحتفظ بها المكتبة الأزهر�ة بمصر، ضمن مجموع برقم (٣٢٨٦٤)، 
تقع في (٦٥) �وحة، من �وحة (٨) في المجموع إلى �وحة (٧٣)، �سـطرتها (١٦) سـطراً، 
في كل سـطر (٢٤) كلمـة تقر�باً، وما�ـك هذا المجموع هو: محمد بـن إبراهيم بن محمد 
ا�شـهير والده بـأبي عا�ر الغزي المقـرئ الحنفي، وقد جاء في خاتمـة متن الّدرة المضية، 
وهي آخر كتاب في المجموع، أنهّ انتهى من �سـخها سنة (٨٥٣ه)، فالذي يظهر أنهّ سنة 
�سـخ متن الّدرة بدلالة أنهّ سـاق إسـناده إليها، وأثبت سـماعه لها في ذات ا�سنة، وهي 
�سخة فيها سقط في أولها وآخرها، فهي تبدأ �شرح قول الناظم: «جعلت أبا جاد على كّل 
قارئ»، و�ذ�ك سقط في آخرها، فهي ت�تهي عند قوله: «وحمزة أسرى في أسارى»، وفيها 

تصحيفات، وتقديم وتأخير، وسقط في بعض ا�سياقات.

ور�زت لها با�ر�ز: (ز).
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ال�سخة الثالثة: تحتفظ بها �كتبة يازما باغشيلار بتر�يا برقم (١٣)، كتبت بخط 
دقيـق، تقع في (٣٧) �وحة، �سـطرتها (١٩) سـطراً، في كل سـطر (٢٨) كلمـة تقر�باً، �م 
يذكر فيها الناسـخ، ولا تار�خ ال�سـخ، وهي �سخة قر�بة من ال�سخة الأزهر�ة، إلا أنّ 
بـاب الفرش يقف عنـد قول الناظم: «و�قبل الأو� أنثّـوا دون حاجز»، و� آخر �وحة 

تقر�باً أعاد شرح بعض أبيات الأصول.

وقد ر�زت لها با�ر�ز: (م).
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نماذج من المخطوط:
أولاً: �سخة �كتبة الآصفية
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: �سخة المكتبة الأزهر�ة
ً
ثانيا
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: �سخة �كتبة يازما باغشيلار
ً
ثالثا
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القسم الثاني
النصّ المحقق

قال رحمه االله ورضي عنه:

باب فرش الحروف
سورة البقرة

ه، �ضـاف إلى المفعول، والفاعل  ءَ؛ إذا �سـطَه و�شَرَ «الفَـرْشُ»: �صدر فرَشَ ا�شيَّ
ون ما قلَّ دورهُ من الحروف: «فرشـاً»(١)؛ لان�شـاره،  مَحذُوف، وهو النَّاظم، والقرّاء �سـمُّ

وسمّاه بعض القرّاء بالفروع على مقابلة الأصول(٢).

وقـوله: «سـورة البقرة»: [ا�سـورة](٣) أصلها الهمـز، فخففت، وقيـل: الهمز لغة(٤)، 
وقيل: الهمز معناه القطعة(٥).

يتَ البقرة؛ لبقرها الأرض(٦)، وقد كره بعض ا�سلف أن يقال: «سُورَة البقرة»،  وسُمِّ
و«سُـورَة آل عمران»، ونحو ذ�ك بإضافة ا�سورة إلى ذ�ك، وقال بعض العلماء: لا يجوز، 
 

َ
ورة الَّتي يذُكر فيها البقَرة»، محتجّاً بما روي عن النبي ئى: «لا و�نما يقُال: «ا�سُّ
ه»(٧)، 

ّ
ذَ�كَِ القُرآن كُل

َ
وا: سُـورَة الَبقَرَة، ولا سُـورَة آل عِمْرَان، ولا سُورَة ال�ِّسَاء، و�

ُ
َ�قُو�

ينظر: «فتح ا�وصيد» �لسخاوي (٦١٩/٣)، و«كنز المعاني» �لموصلي (٥/٢).  (١)
ينظر: «إبراز المعاني» لأبي شامة (ص٣١٩)، و«ا�شا�ل» �لنكزاوي (٥٨/أ)، و«سراج القارئ» لابن القاصح (١٤٨/١).  (٢)

سقط من �سخة (ز، م).  (٣)
فالهمـز: لغة تميم، فيقو�ون: «سـؤرة» وهذيل، وسـعد بن ب�ر، و�نانة يقو�ون: «سـورة» بغير همـزة. ينظر: «المحرر   (٤)

ا�وجيز» لابن عطية (٢٠٠/١)، و«ا�شا�ل» (٥٧/أ).
ينظر: «المحرر ا�وجيز» (٢٠٠/١)، و«ا�شا�ل» (٥٧/أ).  (٥)

رضَْ بالِحراثة. «تفسير 
َ
يت بذِ�ك؛ لأنهّا �شَُـقُّ الأ ، سُـمِّ ـقُّ البقـرة: الأنثى مـن الَبقر، وهي مأخوذة من البقر، وهو ا�شَّ  (٦)

ا�سمعاني» (٩١/١)، و«البحر المحيط» لأبي حيان (٤٠٠/١).
أخرجـه الـطبراني في «المعجـم الأوسـط» (٤٧/٦، ٤٨) رقـم (٥٧٥٥)، والبيهقي في «شـعب الإيمـان» (١٧٢/٤، ١٧٣) رقم   (٧)
(٢٣٤٦) وقال: «لا يصح». وقال الإمام أحمد: «حديث منكر». وأورد الحديث ابن الجوزي في «الموضوعات» (٢٥٠/١، ٢٥١). 

 يصَحُّ رَفعُه».
َ

وقال ابن كثير في «تفسيره» (١٥٦/١): «هَذَا حَديثٌ غَرِ�بٌ لا
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٤٥

قال بعض المتأخر�ن: وا�صحيح عدم ا�كراهة، وهو قول جماهير المسـلمين من سـلف 
الأمة وخلفها(١)، ولذ�ك لا ي�ره أن يقال: هذه قراءة أبي عمرو(٢)، وقراءة ابن كثير(٣)، 
وغيرهمـا، هذا هو ا�صحيـح المختار؛ [لأنـّه](٤) الذي عليه عمل ا�سـلف والخلف(٥)؛ 
[وقد](٦) جاء عن النبي ئى إضافة ا�سورة إلى البقرة، و�لى غيرها(٧)، و�ذا  صحّ 

أنّ النبي ئى ت�لم بذ�ك، فلا يلُتفت إلى قول غيره.

َرْفِ  قـوله: «وَمَـا يَخْدَعُـونَ»: الخلاف في الثَّاني [معلـوم](٨) من قول النَّاظـم: «كَالحْ
»، و«مـا» في قـول النَّاظم: «وَمَـا يَخْدَعُونَ» �لـوزن لا �لقَيدْ، وقيَّـد النَّاظم القراءة؛ 

َ
لا وَّ

َ
أ

لعـدم فهمهـا من الأضداد؛ لاخـتلاله في الياء؛ لأنَّ ضدَّ الفتـح في الياء ا�كسر، ولعدم 
ل المجمع على ضمِّ  [التَّ�بيه على الألف](٩) -أيضاً-، ونبَّه النَّاظم بإحالته على الحرف الأوَّ
يائـه، وفتـح خائـِه، و�سر داله، وألفٍ ب�نهمـا، �نَّه إذا  قيَّد كلمةً لقـارئٍ إن كان �لكلمة 
نظَيٌر مُجمَع عليه، و�م تخلص القراءة الأخرى من التَّقيِيد أخذت من ا�مُجمَع عليه(١٠)، 
ل مُجمَع عليه من طر�ق النَّاظم، و�لا فقد  وهكذا يفعل في قصيدته [أبداً]، والحرف الأوَّ

ينظر: «الأذكار» �لنووي (ص٢٠٨).  (١)
هـو: ز�ـان بن الـعلاء بن عمار، أبـو عمـرو، التمـيمي الماز� البصري، اختلف في اسـمه على أ�ثر من عشر�ن   (٢)
اء» (١٠٠/١)، و«غاية النِّهاية»  قولاً، قرأ على أبي العالية، وش�بة بن نصاح وغيرهما (ت: ١٥٤ه). ينظر: «معرفة القرَّ

.(٧٤/٢)
هـو: عبـد االله بـن كثير بن عمـرو، أبو معبـد، ا�كنـاني، الداري، المكي، قرأ على در�ـاس �و� ابن عبـاس ومجاهد   (٣)

اء» (٨٦/١)، و«غاية النِّهاية» (٥١١/٢). (ت: ١٢٢ه). ينظر: «معرفة القرَّ
سقط من �سخة (ز، م).  (٤)

؛ لأنَّ ا�كلامَ ا�مُثبت إلى هنا مختَصٌر من كلامِه في «الأذكار» (ص٢٠٨).  لعله يقصد بقوله: «بعض المتأخر�ن»: النوويَّ  (٥)
و�نظر أيضاً: «فتح الباري» لابن حجر (٨٨/٩)، و«الإتقان في علوم القرآن» �لسيوطي (١٥١/١).

في �سخة (ز، م): «لأنهّ قد».  (٦)
منه ما رواه البخاري في صحيحه من حديث أبي �سعود الأنصاري ئي أنهّ قال: قال رسول ا�له ئى:   (٧)
«الآيتان من آخر سـورة البقرة من قرأ بهما في ليلة كفتاه». ينظر: كتاب «فضائل القرآن»، باب: من �م ير بأسـاً أن 

يقول سورة البقرة وسورة كذا و�ذا، برقم (٤٧٥٣) (١٩٢٣/٤).
سقط من �سخة (ز).  (٨)

في الأصل: «لا على الألف»، وهو خطأ، والمثبت من �سخة (ز، م).  (٩)
ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (٥/٢)، و«إبراز المعاني» (٣١٩/١)، و«شرح ا�شاطبية» لملا علي قاري (٧٦٢/٢).  (١٠)
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٤٦

قرأ الجعُْفي(١) عن أبي ب�ر(٢) عن عاصم(٣)، وِ�ردْاب(٤) عن رو�س(٥) بفتح الياء والدال، 
وسكون الخاء من غير ألف(٦).

صُرْ 
ْ
عْقَةِ اق و�ندَفـِع بهـذا الأصل إشكالاتٌ أوردها مَن �م يفهمه، كقـوله: «وَ� ا�صَّ

»(٨)، فالقراءة الأخرى لا تخلص مِن هذا 
َ

 وِلا
ً
»(٧)، «وَاجْمَعُوا سُرُجـا

ً
عَيْنِ رَاوِ�ا

ْ
ُ�سِْ�ـنَ ال

ه الفتح، بل [هي](٩) مأخـوذَةٌ ب�سر العين  عْقَةِ» ضـدُّ ـكونَ في «ا�صَّ التَّقيِيـد؛ لأنَّ ا�سُّ
خَذَتكُۡمُ 

َ
[فصلـت: ١٧]، ﴿فأَ خَذَۡ�هُمۡ َ�عِٰقَةُ﴾

َ
مِـن ا�مُجمَع عليـه، كقـوله [تعـالى](١٠): ﴿فأَ

عِٰقَةُ﴾[البقـرة: ٥٥]، و�فـراد ﴿سَِ�جٰٗا﴾[الفرقان: ٦١] [لا يعلـم](١١) -أيضاً- من التَّقيِيد،  ٱلّ�َ
اء، وحذف الألف، والإفراد ب�سِر  ين وا�رَّ فإنَّه قيّد بالجمع، ولفََظَ به، والجمع بضمِّ ا�سِّ
اء، [وألـف](١٢) بعدَها، وهـذا لا يخلص مِن قيـده، ولا مِن لفظه، بل  ين، وفتـح ا�رَّ ا�ـسِّ
[نوح: ١٦](١٣)،  مۡسَ ِ�َ�اجٗا﴾ القـراءة الأخرى من المجمع عليه، وهو قوله تعـالى: ﴿وجََعَلَ ٱ�شَّ
شكل عليك في هـذه القصيدة مِن 

َ
[النبـأ: ١٣]، فقِـس على هَذَيـْنِ ما أ اجٗا﴾ و﴿ِ�َ�اجٗا وَهَّ

هو: الحسين بن علي، أبو عبد االله، الجعفي، قرأ على حمزة، وأخذ عن أبي عمرو وعن أبي ب�ر بن عيَّاش، وقرأ عليه   (١)
اء» (١٦٤/١)، و«غاية النِّهاية» (٢٤٧/١). أيوب بن المتو� وآخرون، تو� سنة (٢٠٣ه). ينظر: «معرفة القرَّ

هو: أبو ب�ر بن عيَّاش بن سلام الأسَديّ، اختلف في اسمه على ثلاثة عشر قولاً، من أشهرها: شعبة، قرأ على عاصم   (٢)
اء» (١٣٤/١)، و«غاية النِّهاية» (١٨٨/٢). و�سماعيل ا�سدي، تو� سنة (١٩٣ه). ينظر: «معرفة القرَّ

هو: عاصم بن بهدلة بن أبي النجود، أبو ب�ر، الأسدي، ا�كو�، قرأ القرآن على عبد ا�رحمن ا�سلمي وزر بن حب�ش   (٣)
وغيرهما (ت: ١٢٧ه). نظر: «معرفة القراء» (٨٨/١)، و«غاية النِّهاية» (٢٦١/٢).

هو: الحسين بن علي بن عبد ا�صمد، أبو عبد االله، البصري، الملقب ب�رداب، له غرائب وشواذ عن رو�س، وا�سند   (٤)
إليه فيه نظر. ينظر: «غاية النِّهاية» (٨٠٩/١).

هو: محمد بن المتو� أبو عبد االله ا�لؤ�ؤي، قرأ على يعقوب، وقرأ عليه محمد بن هارون التمار، وأبو عبد االله ا�ز�يري،   (٥)
اء» (٢١٦/١)، و«غاية النِّهاية» (٦٠٥/٣). الفقيه ا�شافعي (ت: ٢٣٨ه). ينظر: «معرفة القرَّ

ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١٠٤/٣)، و«البحر المحيط» (٩١/١).  (٦)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١٠٤٦).  (٧)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٩٢٣).  (٨)

سقط من �سخة (ز).  (٩)
سقط من �سخة (ز، م).  (١٠)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز، م).  (١١)
في �سخة (ز): «والألف».  (١٢)

في جميع ال�سخ: «وجعلنا»، وهو خطأ.  (١٣)
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٤٧

مْعِن النَّظر تصُِب(١).
َ
ج�سها، ولا تورد على النَّاظم بغير علم، وأ

ال، وقيَّد النَّاظم قراءة الباِ�ين  وفٍ يَْ�ذِبوُنَ»(٢): التَّخفِيف في الذَّ
ُ
فَ ك قوله: «وخَفَّ

»(٣)؛ لأنَّها لا تخلصُ مِن التَّقيِيد؛ لأنَّ ضدَّ الفتح في الياء ا�كسر،  بَا�يَِن ضُمَّ
ْ
بقـوله: «وَ�لِ

ولا يجـوز هذا، وسـكون ا�كاف في قراءة المخفِّف معلومٌ مِـن لفظِه، ومِن المجمَع عليه 
ل معلومٌ مِن  -أيضـاً- في قـوله: ﴿وَ�مَِا َ��نوُاْ يكَۡذِبوُنَ﴾ في بـراءة [٧٧]، وفتح ا�كاف �لمثقِّ
ـكون التَّحر�ك  المجمَع عليه، أو مِن ضِدِّ ما لفظ؛ فإنَّه لفظ با�كاف سـاكنةً؛ فضدُّ ا�سُّ

بالفتحِ(٤).

هَا...  قـوله: «وَ�يِْلَ وَِ�يْـضَ» وأخواتهُا قيَّد الناظم فيهـنَّ القراءََ�يْن(٥)، فقال: «�شُِـمُّ
»(٦)؛ لأنّ كلا التقييديـن لا يدلّ على الآخَر؛ لأنّ ا�كسر ضده الفتح، 

ً
سْرهَِـا ضَمّا

َ
ى ك َ لدَ

[وا�ضـمّ ضده الفتـح(٧)](٨)، [وعلم](٩) أنّ المراد أفعال ماضية مب�يّة �لمفعول من تعيين 
الناظـم لها في هذيـن الب�ـتين؛ فاندفع عنّا بهذا التعـيين قوله تعالى: ﴿�يِ�ٗ�﴾ بال�سـاء 
مُّ  [١٢٢]، وا�واقعة [٢٦]، والمز�ل [٦]، ﴿وَ�يِ�ِ�ۦِ﴾ با�زخرف [٨٨]، فإنَّها �صادِرُ، الأصلُ ا�ضَّ

.(١٠) ، والقصد بالإشمام التَّ�بيه على ا�ضمِّ في أوائل الأفعال؛ لأنَّ أصلها ا�ضمُّ في أوائلهنَّ

ممن أشار إلى ذ�ك: ابن الجندي في الجوهر النضيد (ص٢٤٢).  (١)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٤٦).  (٢)

[البقـرة: ١٠]، بفتـح الياء و�سكان ا�كاف وتخفيف الذال، وقرأ الباقـون بضم الياء وفتح  قـرأ ا�كوفيـون: ﴿يكَۡذِبـُونَ﴾  (٣)
ا�كاف و�شديد الذال. ينظر: «ا�سبعة» (ص١٤٣)، و«الت�سير» (ص١٩٩)، و«ال�شر» (٢١٤٣/٤).

ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (٨/٢)، و«شرح ا�شاطبية» لملا علي قاري (٧٦٢/٢).  (٤)
[هود: ٤٤]، ﴿وجَِايْٓءَ﴾ في �وضعي: ا�ز�ر [٦٩] والفجر [٢٣]، بإشمام  قرأ ا�كسائي وهشام: ﴿�يِلَ﴾ حيث ورد، ﴿وَِ�يضَ﴾  (٥)
ل هذه الأفعال، وقرأ نافع وابن عا�ر وا�كسائي: ﴿ِ�ٓ�ءَ﴾ في �وضعي: هود [٧٧] والعنكبوت: [٣٣]، و﴿سِيٓ�َٔتۡ﴾ ا�ضم لأوَّ
[ا�ز�ر: ٧١، ٧٣] بإشمام ا�ضم أيضاً لأوائل هذه الأفعال، وقرأ الباقون: بإخلاص  [سبأ: ٥٤]، ﴿وَسِيقَ﴾ [الملك: ٢٧]، ﴿وحَِيلَ﴾

كسر أوائلهنَّ في جميع ذ�ك حيث وقع. ينظر: «ا�سبعة» لابن مجاهد (ص١٤٣)، و«ال�شر» (٢١٤٤/٤).
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٤٦).  (٦)

ينظر: «الّدرة الفر�دة» �لمنتجب الهمذاني (١٨٤/١، ١٨٥)، و«ا�لآلئ الفر�دة» (١٢٣/١)، و«إبراز المعاني» (ص٤٥، ٤٦).  (٧)
في �سخة (ز، م): «والفتح ضده ا�كسر».  (٨)

في �سخة (ز): «واعلم».  (٩)
ينظر: «فتح ا�وصيد» (٦٢٤/٣)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١٠٨/٣)، و«شرح ا�شاطبية» لملا علي قاري (٧٦٥/٢).  (١٠)
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٤٨

والنَّاظـم من عادتـه أنَّ ا�كلمة المختلفَ فيها و� نظائرهـا إن [كان](١) في الأصولِ 
هُ في بئِْرٍ وَ� بِ�ْسَ وَرْشُـهُمْ»(٤)، 

َ
[وذُكرَ فرد](٢) مِن أفرادها؛ عمَّ الح�م(٣)، كقوله: «وَوَالا

و�ن [كان](٥) في الفَرْشِ فلا بدَّ مِن صيغة تدلُّ على العُموم، [وأين هنا صيغةُ العموم](٦)
حتى يعمَّ الح�م في جميع «قيل» وأخواتها؟

ورة ما ل�س فيها عمَّ الح�مَ في جميع  الجوابُ: أنَّ النَّاظم مِن عادته إذا أدخل في ا�سُّ
قٍ»(٩) [و�](١٠) ال�ِّساء �وضعان 

َ
هُ نوُنٌ مَعْ طَلا

ْ
ما ذكرَ [�ك](٧) كما هنا(٨)، و�قوله: «وَندُْخِل

ـورة ما ل�س  مِن لفظ ﴿يدُۡخِ�ُۡ�﴾[ال�سـاء: ١٣، ١٤](١١)، فعمَّ الح�م فيهما؛ لأنَّه أدخل في ا�سُّ
 َ�يْنَ رَاجِـعٌ»(١٢) عمَّ الح�م -أيضاً-؛ لأنَّ الأنعام 

َ
رَْ�تَ فِي الاسِْـتفِْهَامِ لا

َ
فيهـا، و�قوله: «أ

ل�س فيها «رأيت» مفرداً قبلَ رائهِ همزُ استفهام؛ فقِسْ على هذَينْ المثاليَْن [و](١٣) ما جاء 
مِن نظائرهما.

ـوَاو»(١٤) [الب�تان(١٥)](١٦): قيد القـراءتين؛ لأنَّ كِلا التَّقييدَينْ لا 
ْ
قـوله: «وَهَا هُوَ َ�عْدَ ا�

في �سخة (ز، م): «كانت».  (١)
في �سخة (ز، م): «وذكر فرداً».  (٢)
ينظر: «إبراز المعاني» (ص٧١).  (٣)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٢٢).  (٤)
في �سخة (ز): «كانت».  (٥)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز، م).  (٦)
ساقط من �سخة (ز، م).  (٧)

ممن قرّر ذ�ك: الجعبري في «كنز المعاني» (١١٠٨/٣).  (٨)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٥٩٢).  (٩)

في �سخة (ز، م): «ففي».  (١٠)
قـرأ نافـع وابن عا�ر بالنون في هذين الموضعين، و�ذ�ك في سـورة الفتح [١٧]، والتغابـن [٩]، والطلاق [١١]، والباقون   (١١)

بالياء. ينظر: «الت�سير» (ص٢٣١)، و«إبراز المعاني» (ص٤١٣)، و«ال�شر» (٢٢٦١/٤).
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٦٣٨).  (١٢)

ساقطة من �سخة (ز، م).  (١٣)
جاء في �سخة (م): «وها هو بعد ا�واو والفا».  (١٤)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٤٩، ٤٥٠).  (١٥)
سقط من �سخة: (م).  (١٦)
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٤٩

ه التَّحر�ك بالفتح ولا يجوز، فما  » ضـدُّ
ً
سِْ�نْ رَاضيا

َ
يـدلُّ على الآخـر، فإنَّ قول النَّاظم: «أ

مَّ في «هاء» ضميِر  »(١)، أي: ا�ضَّ سْرٌ
َ
مُّ َ�يْرهُُمُ... وَ� خرى، فقال: «وَا�ضَّ

ُ
خلَّصـه إلا �نَّه قيد الأ

ث لغير مَن قيّد لهم بـالإسكان(٢)، و�م يحتجِ النَّاظم  ـر، وا�ـكسر في «هاء» ضميِر المؤنّـَ المذكَّ
ر َ�ضمومةً،  إلى تقييـد القراءة الأخرى، فإنَّها معلومةٌ مِن لفظـه، فإنَّه لفَظ بالهاء في المذكَّ
نُ [النظم](٣) بـغير ذ�ك، فتقييد القراءة الأخرى؛ �لإيضاح  ِ

و� المؤنَّث �كسـورةً، ولا َ�تزَّ
ر، و� «هي» ضمير �ؤنَّث [غائب](٥) مِن لفظ  والبيانِ(٤)، وعلم أنَّ الهاء في «هو» ضمير مذكَّ
 ، الناظـم، وعلـم أنَّ الهاء منفصلةٌ عن الفاء، وا�واو، وا�لام مِـن تجر�د النَّاظم الهاءَ عنهنَّ

فإنَّه لفظ بها مُجرَّدةً، وعلم العموم في الهاء من إدخال الناظم في ا�سورة ما ل�س فيها(٦).

ين �لجميع؛ لأنَّه �و  [البقرة: ٢٨٢] في آية الدَّ ونصَّ النَّاظم على ضمِّ الهاء في ﴿يمُِلَّ هُ وَ ﴾
مَ، سواء اتَّصلتَ في ا�رَّسمِ أو انفصَلتَ، 

َّ
ل، فإنَّه أطلقَ ا�لا ابط الأوَّ سكت لدخلتَ في ا�ضَّ

»(٧)، وضمُّ الهاء معلومٌ مِن لفظ النَّاظم، أو مِن العطف على 
َ

لاَ
ْ

فقال: «وََ�نْ كُلٍّ يمُِلَّ هُوَ انج
مُّ َ�يْرهُُمُ»(٨). ا�ضمِّ في قوله: «وَا�ضَّ

ح  » ل�س بر�زٍ؛ لأنَّه صرَّ
َ

لا مِّ
َ
مَ...» الَبيتَْ(٩): الفاءُ في قوله: «َ�تُك

َّ
زَلَّ ا�لا

َ
أ
َ
قوله: «وَِ� ف

 
ً
لفِا

َ
�ح في ترجمةٍ [واحدةٍ](١٠)(١١)، وقوله: «وَزدِْ أ �ز وا�صرَّ باسـم حمزةَ، وهو لا يَجمَْعُ بين ا�رَّ

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٠).  (١)
قرأ قا�ون وأبو عمرو وا�كسائي لفظ: ﴿هُوَ﴾، ﴿ِ�َ�﴾ بإسكان الهاء إذا كان قبل الهاء واو، أو فاء، أو لام، حيث وقع.   (٢)

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٥١)، و«الت�سير» (ص٢٠٠)، و«ال�شر» (٢١٤٨/٤، ٢١٤٩).
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز، م).  (٣)

ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (١٠/٢).  (٤)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز، م).  (٥)

ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١١١/٣).  (٦)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٠).  (٧)

ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (١٦/٢-١٨)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١١١/٣)، و«العقد النضيد» (ص١٨٠).  (٨)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥١).  (٩)

ساقط من �سخة (ز).  (١٠)
ينظر: «إبراز المعاني» (٣٢٣/١)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١١٣/٣)، و«العقد النضيد» (ص٢٩٥).  (١١)
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٥٠

بْلهِِ» بياناً لمحلِّ الألف(١).
َ
مِنْ �

[٣٧] با�كسر؛ لأنَّ جمع المؤنَّث  ارَْ�ـعْ»(٢): قيّد النَّصب في ﴿َ��َِ�ـٰتٖ﴾
َ
قـوله: «وَآدَمَ ف

عيف في النَّحو مِن ا�لَّ�سْ،  ـا�م نصبُه [با�كسرة](٣)، فخاف النَّاظم على الطالب ا�ضَّ ا�سَّ
 ُّ ِّ(٤)، والمكيِّ ـتَّة غير المكيِّ [٣٧]، و�النَّصـب في ﴿َ��َِ�ـٰتٖ﴾ �لسِّ فـع في ﴿ءَادَمُ﴾ وقيّـد با�رَّ
فع  بعكسِ التَّقييد المذكور؛ [فتحوّل](٥) النَّصب مِن ﴿َ��َِ�تٰٖ﴾ إلى ﴿ءَادَمُ﴾، وتحوّل ا�رَّ

.(٦)«
َ

لا وََّ
َ

سٌ تح
ْ
ِّ عَك مَكيِّ

ْ
مِن ﴿ءَادَمُ﴾ إلى ﴿َ��َِ�تٰٖ﴾، عُلم هذا مِن قوله: «وَ�لِ

و�(٨)؛ احترازاً من الثانية(٩)، وهي قوله: ﴿وَ�َ� ُ�قۡبَلُ 
ُ
قوله: «وَ�قُْبَلُ الاوُ�»(٧) قيّد الأ

و� ل�س بقيدٍ؛ لأنَّ اصطلاح النَّاظم إذا كانت ا�كلمة 
ُ
مِنۡهَا عَدۡلٞ﴾[البقرة: ١٢٣]، وقيل: الأ

المختلـَف فيهـا لها نظَيٌر �م يُختلف فيه، وذكـر الأو�؛ خصّها الح�م إذا أطلق(١٠)، و�م 
لْ  يَتِ اضْمُمْهُ وََ�قِّ يـأتِ بصيغة تدلُّ على العُموم، ولا على التَّ�نية كما هنا، و�قوله: «َ�عُمِّ
ئدَِةً 

ْ
ف
َ
ها الح�م بهود دون القصـص(١٣)، [و](١٤) كقوله: «وأَ »(١١) بهـود(١٢)؛ فخصَّ

َ
شَـذاً عَلا

[٣٦] بألف بعد ا�زاي وتخفيف ا�لام، وقرأ الباقون: بغير ألف و�شديد ا�لام. ينظر: «ا�سبعة»  زَ�هَُّمَا﴾
َ
قرأ حمزة: ﴿فأَ  (١)

(ص١٥٤)، و«الت�سير» (ص٢٠٠)، و«ال�شر» (٣١٥٤/٤).
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٢).  (٢)

في �سخة (ز): «با�كسر».  (٣)
ينظر: «ا�سبعة» (ص١٥٤)، و«الت�سير» (ص٢٠٠)، و«ال�شر» (٢١٥٤/٤).  (٤)

في �سخة (ز): «فجعل».  (٥)
ينظر: «المهند القاضبي» (ص٤٧٧)، و«كنز المعاني» �لموصلي (١٢/٢)، و«شرح ا�شاطبية» لملا قاري (٧٧٠/٢).  (٦)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٣).  (٧)
[٤٨] بالتاء، وقرأ الباقون بالياء. ينظر: «ا�سـبعة»  قـرأ ابـن كثير وأبو عمـرو الموضع الأول ﴿وَ�َ� ُ�قۡبَـلُ مِنۡهَا شََ�عَٰـةٞ﴾  (٨)

(ص١٥٥)، و«الت�سير» (ص٢٠٠)، و«ال�شر» (٢١٥٥/٤).
ينظر: إبراز المعاني (ص٣٢٣).  (٩)

ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١١٧/٣).  (١٠)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٧٥٦).  (١١)

.[٢٨] �شير لقوله تعالى: ﴿َ�عُمِّيَتۡ عَلَيۡكُمۡ﴾  (١٢)
.[٦٦] �بَاءُٓ يوَۡمَ�ذِٖ َ�هُمۡ �َ� يَ�سََاءَٓ�وُنَ﴾

َ
وهو قوله تعالى: ﴿َ�عَمِيَتۡ عَلَيۡهِمُ ٱ�ۡ�  (١٣)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز، م).  (١٤)
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٥١

» لمجردِ 
َ

ها الح�م -أيضاً- دون غيرها، وشـبههما، فقوله: «الأو� فٍ»(١)، فخصَّ
ْ
َا بِخُل

ْ
باِلي

اءِ المهملة. (٣) على �نَّها با�رَّ ا�وزن لا �لقيد على هذا(٢)، وقوله: «دُونَ حَاجِزٍ» نصَّ الجعبريُّ

«وَعَدْناَ»(٥)؛  »: أتى بصِيغـة العُموم؛ فعمَّ الح�ـم لجميـع(٤)
ً
وقـوله: «وَعَدْنـَا جَمِيعـا

[٦١]، واندفع عنَّا مـا في القصص بذكر  َ�ـمَن وعََدَۡ�هُٰ﴾ [في القصـص](٦)
َ
فدخـل فيه ﴿أ

ال والميمُ ل�سَـا بر�زٍ؛  لفٍِ»(٨): الدَّ
َ
ة �وسى(٧)، وقـوله: «دُونَ مَا أ النَّاظـم «وَعَدْنـَا» في قصَّ

اجم لا ت�ون ر�زاً(٩). لأنَّهما تراجم، والترَّ

«ُ
َ

مير في «له ُ...» الب �تان(١٠): وا�ضَّ
َ

ُ�رُُ�مْ له
ْ
ُ�ـمْ و�َأ

ْ
وقوله هم: «وَ�سِْكَانُ باَرِئ

يعودُ على أبي عمرو، أي: الإسكان لأبي عمرو، وثبتَ الإسكان في «باَرِئُ�م» وفيما بعدَه 
حيح  اء والنُّحـاة بالنَّقل ا�صَّ في ا�كِلمـات الخمَـسِ(١١) عـن أبي عمرو ب�ماله عَـن القرَّ
تَفَتُ إلى قول مَـن طعن فيه(١٢)، بل يتَُرك قـوله؛ إذ قد ثبتَ الإسكان 

ْ
عـن الأئمـة، فلا يلُ

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٨٠٠).  (١)
ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١١٧/٣)، و«شرح ا�شاطبية» لملا قاري (٧٧١/٢، ٧٧٢).  (٢)

ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١١٦/٣).  (٣)
وهو: إبراهيم بن عمر بن إبراهيم، أبو محمد، برهان الدين، الجعبري، المقرئ، أخذ عن ا�وجوهي، وحسين التكر�تي،   
مـن �ؤلفاتـه: «كنز المعاني»، و«جميلة أر�اب المراصد»، (ت: ٧٣٢ه). ينظـر: «معرفة القرّاء» (٧٤٣/٢)، وغاية النهاية 

.(١٣٨/١)
ينظر: «الّدرة الفر�دة» (١٠/٣).  (٤)

قـرأ أبـو عمرو بغير ألف حيـث وقع هذا ا�لفظ، والباقون بإثبـات الألف. ينظر: «ا�سـبعة» (ص١٥٥)، و«الت�سير»   (٥)
(ص٢٠٠)، و«ال�شر» (٢١٥٦/٤).
في �سخة (ز، م): «بالقصص».  (٦)

ينظر: «إبراز المعاني» (٣٢٤/١)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١٨١/٣)، و«شرح ا�شاطبية» لملا علي قاري (٧٧٣/٢).  (٧)
من هذا ا�سياق وما بعده ساقط من �سخة (م).  (٨)

ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١١٨/٣).  (٩)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٤، ٤٥٥).  (١٠)

ُ�رُهُمۡ﴾، ﴿ينَُ�ۡ�ُ�مُ﴾، ﴿�شُۡعِرُُ�مۡ﴾. ينظر: «الت�سير» (ص٢٠٠).
ۡ
ُ�رُهُم﴾، ﴿تأَ

ۡ
ُ�رُُ�مۡ﴾، ﴿يأَ

ۡ
وهي: ﴿يأَ  (١١)

وا ب�نَّها حر�ة إعراب، فلا يجوز إسكانها  ذهب بعض النحْو�ين إلى إن�ار القراءة بالإسكان في هذه المواضع، واحتجَّ  (١٢)
ن ش�ئاً من هذه، و�نَّما كان يختلس الحر�ة،  بـغير جـازم لها، ومن ذ�ك ما ذكره س�بو�هِ بأنّ أبا عمرو �م ي�ن �سُ�ِّ

فيظن مَن سَمِعه �نَّه أس�ن. ينظر: «ا�كتاب» (٢٠٢/٤)، و«اا�شا�ل» (٦٠/ب).
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(٣) الاخـتِلاس، عُلِمَ  ـوسيِّ (٢) على ا�سُّ وريُِّ حيـح(١)، وزاد الدُّ عـن أبي عمـرو بالنَّقل ا�صَّ
»، والجيم ل�ـس(٤) بر�زٍ؛ لأنَّ 

َ
 جَلا

ً
وريِِّ مُخْتَلسِـا ُّ مْ... جَليِـلٍ عَنِ الدْ

َ
هـذا مِن قـوله: «وَ�

ـوسِيُّ  �ح في ترجمةٍ واحدةٍ(٥)، وزاد ا�سُّ �ز وا�صرَّ وريَّ صر�حٌ، والنَّاظم لا يجمَع بين ا�رَّ الدُّ
بُونٍ 

ْ
ـالَ اْ�نُ غَل

َ
بوُن(٦)، عُلـم هذا مِن قوله: «وَق

ْ
في «باَرئِ�ـم» الإبـدالَ مذهب ابن غَل

ن الهمزَ تخفيفـاً، جعلهَ مِن جُملة الهمز  بـُون [�مّا](٨) س�َّ
ْ
»(٧)، كأنَّ ابنَ غَل

َ
لا �يَِـاءٍ َ�بَـدَّ

ـوسِيِّ في   واعتدَّ بالعـارضِ، وراعَى ا�لَّفظَ، و�ـم يراعِ الأصل، فَلِلسُّ
َ

ـا�ن؛ فأبـدله ا�سَّ
«باَرئِ�م» وجهان: الإبدال(٩)، والإسكان(١٠).

م ل�سـت برِ�زٍ، بل الهاء: ضَميٌر يعود إلى أبي عمرو(١١)، و�ُّ ما كان 
َّ

ُ»: ا�لا
َ

وقوله: «له
م ل�س [بر�ز](١٢)، و�ن �م يَُ�نْ ضمير فا�لامُ ر�زٌ،  ُ» ضميراً يعود على متقدِّ

َ
من لفظِ «له

.............................................................................................................................. ،(١٣)«ُ
َ

 له
َ

لا
َ
رْهُ نوَْف

ُ
ك

ْ
اذ

َ
قَصُرَ ف

ْ
كقوله: «وَال

وقد ناقش هذه المسألة ا�سمين الحلبي في «العقد النضيد» (ص٣٢١)، وردّ على الطاعنين لهذه القراءة.  (١)
هو: حفص بن عمر بن عبد العز�ز بن صهبان، أبو عمرو الدوري، قرأ على ا�كسـائي، ويحيى اليز�دي، قرأ عليه أحمد   (٢)
اء» (١٩١/١)، و«غاية النِّهاية» (٨٣٦/١). ابن يز�د الحلواني، وعبد ا�رحمن بن عبدوس، (ت: ٢٤٦ه). ينظر: «معرفة القرَّ
هو: صالح بن ز�اد ا�رس�بي ا�ر�، أبو شعيب ا�سوسي، قرأ على يحيى اليز�دي، قرأ عليه ابنه أبو معصوم، و�وسى بن   (٣)

اء» (١٩٣/١)، و«غاية النِّهاية» (٢١٤/٢). جر�ر النحوي (٢٦١ه). ينظر: «معرفة القرَّ
في �سخة (ز): «ل�ست».  (٤)

ينظر: «إبراز المعاني» (ص٣٢٤-٣٢٦)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١٢٤/٣).  (٥)
هـو: طاهـر بن عبـد المنعم بن غلبون، أبو الحسـن، الحلبي، أحد الحـذاق المحققين، أخذ القـراءة عرضاً عن أبيه،   (٦)
وعبد العز�ـز بـن علي، وغيرهمـا، من �ؤلفاته: «التذكـرة» في القراءات الثمـان، تو� سـنة (٣٩٩ه). ينظر: «معرفة 

القرّاء» (٣٦٩/١)، و«غاية النهاية» (٢٣٧/٢).
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٢١).  (٧)

سقط من �سخة (ز).  (٨)
قـال ابـن الجزري: «وانفرد أبو الحسـن ابن غلبون ومن تبعـه بإبدال الهمزة من «بارئ�م» في حـر� البقرة بإحالة   (٩)
قراءتها با�سكون لأبي عمرو، �لحقاً ذ�ك بالهمز ا�سا�ن المبدل، وذ�ك غير �رضي؛ لأنّ إسكان هذه الهمزة عارضاً 

تخفيفاً، فلا يعتدّ به». ينظر: «ال�شر» (٢١٥٦/٤-٢١٦٠).

ينظر: «الت�سير» (ص٢٠٠)، و«ال�شر» (٢١٥٦/٤-٢١٦٠).  (١٠)
ينظر: إبراز المعاني (ص٣٢٦)، و�نز المعاني �لجعبري (١١٢٠/٣).  (١١)

سقط من �سخة (ز).  (١٢)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١٦٤، ١٦٥).  (١٣)
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ُ»(٢)، فا�لام 
َ

 يَحْـسَبَنَّ له
ً
فِ َ�يْبا

ْ
ُل ُ»(١)، وقوله: «وَ�اِلخْ

َ
ـفٍ له

ْ
وقـوله: «وَِ�ْ دِيـنِ َ�نْ هَادٍ بِخُل

اطِبِيَّةِ(٣). ر�زٌ في هذا وما أشبَهه في كلِّ ا�شَّ

(٤) قيَّد بالإسكان، فمـا قراءةُ الباِ�ين في ا�كلمـاتِ الخمْسِ بعدَ  ـاطبيُّ فـإن قيل: ا�شَّ
«باَرئِ�م»؟ قيل(٥): لفظَ فيهنَّ بالإشـباع؛ فيؤخذُ الإشباعُ �لباقين مِن لفظه، والإشباعُ 
فع؛ لأنَّ النَّصـب لا يجوز، وهو وضع كتابهَ  فـع والنَّصـب، فنقول: أراد ا�رَّ دٌ بين ا�رَّ متردَِّ
 في �وضعٍ واحدٍ 

َّ
اء، وهـذه لا خلافَ في رفع رائها إلا �لكلمـاتِ المختلـَف فيها بين القرَّ

فع والنَّصب،  [٨٠] فيجوزُ فيه ا�رَّ ُ�رَُ�مۡ﴾](٧)
ۡ
في «آل عمران» [وهو](٦) قوله تعالى: [﴿وَ�َ� يأَ

لٌ لما  [و�ـاقي](٨) ا�كلمـات مُجمَـعٌ على رَفـعِ رائهِا، فلا يجـوز الفَتح، ومن نصبه فهـو مبدِّ
ا ما لا يجوز  ـاطبيِّ مُتردّد بين كذا و�ذا فيمـا يجوز، وأمَّ أنـزَلَ االله، و�نمّا يقال: كلام ا�شَّ
ـا «باَرِئ�م» فقيّده بالإسكان،  بالإجمـاع لا يـردُ عليه، و�ذا ما جاء من غير طرقه، وأمَّ
حيحة فيه(٩)، وفيما بعـده من ا�كلمات الخمس؛  وايـة ا�صَّ ولفَـظ بالإسكان كما هي ا�رِّ
ول�ـن يؤخذ الإشـباعُ فيه مِـن لفظهِ في بـابِ «الإمالةَِ» و«الهمزِ المفـرد»، قال ثج
»(١١)، وقال في «بـاب الهمز [المفرد](١٢)»: 

َ
َاريِ وََ�ارِئُِ�مْ تلاَ

ْ
[في «بـاب الإمالـة»](١٠): «وَالب

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤١٥).  (١)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٥٧٧).  (٢)

ممن أشار لذ�ك وقرّره أبو شامة. ينظر: «إبراز المعاني» (ص٣٢٦).  (٣)
هو: القاسـم بن ِ�يرُّه بن خلف بن أحمد، أبو محمد وأبو القاسـم، قرأ على أبي عبد االله النَّفَزي، قرأ عليه أبو الحسـن   (٤)
ا�سـخاوي، وا�كمال علي بن شـجاع ا�ضر�ر، ومن أهم �ؤلفاته: «حرز الأماني»، (ت: ٥٩٠ه). ينظر: «معرفة القراء» 

(٥٧٣/٢)، و«غاية النهاية» (٥٤/٣).
ينظر: «إبراز المعاني» (ص٣٢٦)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١٢١/٣)، و«شرح ا�شاطبية» لملا علي قاري (٧٧٦/٢).  (٥)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٦)
ن َ�تَّخِذُواْ﴾.

َ
ُ�رَُ�مۡ أ

ۡ
في �سخة (ز): ﴿وَ�َ� يأَ  (٧)
في �سخة (ز): «و�».  (٨)

قـال الفـاسي: «وا�روايـة ا�صحيحة في هذيـن الب�تين الإسكان في «بارئ�ـم» والإعراب في بـاقي ا�كلم، و�ن بعض   (٩)
أصحاب ا�شيخ �س�ن الجميع مع �سكين الميم». ينظر: ا�لآلئ الفر�دة (٢٥/٢)، و�براز المعاني (٢٩٣/٢).

سقط من �سخة (ز).  (١٠)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٣٢٧).  (١١)

سقط من �سخة (ز).  (١٢)
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حيحـة في الباَ�يْن، فالإسكان  واية ا�صَّ ونهِِ»(١)، كما هي ا�رِّ
ُ
هَمْزِ حَالَ سُـك

ْ
«وََ�ارِئُِ�ـمُ  باِ�

رُق، وتـعينَّ �لباقين الإشـباعُ من لفظِه في  وضـمُّ الميـم وصِلتَهـا لا تأتي له مِـن هذه الطُّ
، ويَحتمِل أن يؤخذ الإشباعُ في «باَرِئ�م» وما بعدَه في ا�كلمات الخمس مِن ضِدِّ  الباَ�يْنِ
، والاخـتلاس: [هـو](٢) الإتيان ببعض الحرَ�ـة، أو خطفُ الحرَ�ة؛  وريِِّ الاخـتلاس �لدُّ

تِيُّ به أقلَّ من الباقي(٣)، [واالله أعلم](٤).
ْ
فيكون المأ

عْـرَافِ َ�غْفِرْ...» الب�تـان(٥): «فيها»: ا�ضـمير يعود إلى البقرة، 
َ
قـوله: «وَ�يِهَـا وَِ� الأ

فنفى ا�ضمّ عن النون؛ فتعيّن لغيره ا�ضمّ سواء قرئ بالياء، أو بالتاء؛ علم هذا من قوله: 
اءَهُ»(٦).

َ
سِرْ ف

ْ
«بنُِونهِِ... وَلاَ ضَمَّ وَاك

 ،«
َ

لا
َّ
ففي «نغفـر» هنـا ثلاث قـراءات: بالنـون ولا ضـمّ، و�سر الفاء لــ«حِيَن ظَل

صْلاً»، وتاء 
َ
رْ هُنَا أ

ِّ
و�الياء المضمومة وفتح الفاء [لنافع(٧)](٨)، عُلم هذا من قوله: [«وَذَك

�َّثُوا»(١٠).
َ
امِ � «وَ�لِشَّ �ضمومة، وفتح الفاء لابن عا�ر، علم هذا من قوله](٩)

وأمّـا في الأعراف: فنافع وابن عا�ر بتـاء �ضمومة وفتح الفاء، عُلم هذا من قوله: 
» يعود إلى التأنيث.

َ
لا »(١١)، وا�ضمير في «وُصِّ

َ
لا عْرَافِ وُصِّ

َ
«وََ�نْ ناَفعٍِ مَعْهُ في الا

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٢١).  (١)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٢)

وهو النطق بمعظم الحر�ة، و�قدّر بثلثيها. و�يفيته أن �سرع القارئ حال النطق بالحر�ة حتى يذهب شيء منها، على   (٣)
أن ي�ون الثابت منها أ�ثر من الذاهب. ينظر: «الإقناع» (٢٣٨/١)، و«إبراز المعاني» (٤٢/١)، و«معجم �صطلحات 

علم القراءات القرآنية» لعبد العلي المسئول (ص٤٢).
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٤)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٦، ٤٥٧).  (٥)
ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (١٨/٢)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١٢٥/٣).  (٦)

هـو: نافـع بن عبد ا�رحمن بن أبي نعيم، أبـو رو�م، و�قال: أبو نعيم، ا�ليثي، أخذ القـراءة عرضاً على عبد ا�رحمن بن   (٧)
اء» (١٠٧/١)، و«غاية النِّهاية» (٧/٤). هر�ز، وأبي جعفر يز�د بن القعقاع، وغيرهما، (ت: ١٦٩ه). ينظر: «معرفة القرَّ

في الأصل: «لابن عا�ر»، وهو خطأ، والمثبت من �سخة (ز).  (٨)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٩)

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٥٧)، و«الت�سير» (ص٢٠١)، و«ال�شر» (٢١٦٦/٤).  (١٠)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٧).  (١١)
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ففي الأعـراف أر�ـع قـراءات: نافـع بضـمّ التاء وفتـح الفـاء و�سر الطـاء [مـن 
﴿خَطِيٓ�تكُِمۡ﴾](١) و�ـاء [سـاكنة](٢) بعدهـا، والجمع ورفـع التاء، و�ذ�ك ابن عا�ر إلا 
أنـّه بالتوحيـد، [و](٣) الباقون [بالنون ولا ضمّ، و�سر الفاء  والطاء، و�اء بعد الطاء على 
الجمـع و�سر التاء، وأبـو عمرو](٤) بالنون المفتوحـة، و�سر الفاء، وفتـح الطاء والياء، 

وألف بعدهما(٥)، وا�ضمّ والفتح معلومات من ا�ضدّ المتقدّم، [واالله أعلم](٦).

[آل عمران: ٦٨]،  ﴾ ُ�ّ�ِ رْداً...» البيـت(٧)](٨) «الهمـز [كل](٩)»: في ﴿ٱ�ّ�َ
َ
 وَف

ً
قـوله: [«وجََمْعا

[آل عمران: ١١٢]،  �ـبيَِاءَٓ﴾
َ
[البقرة: ١٣٦]، و﴿ٱ�ۡ� [البقـرة: ٦١]، و� ﴿ٱ�ّ�َ�يُِّونَ﴾ و� ﴿ٱ�ّ�َ�ـِيِّ�نَۧ﴾

[آل عمـران: ٧٩] في الجمـع والفـرد أبدله القرّاء كلهّـم غير نافع؛ فإنهّ قرأ  (١٠)[﴾ ةَ و[﴿ٱ��ُّ ـبُوَّ
اء الهمز  هَمْزَ كُلٌّ َ�يْرَ ناَفعٍِ ابـْدَلاَ»](١٢)، و�ذا أبدل القرَّ

ْ
بالهمـز(١١)، عُلـم هذا من قوله: [«ا�

يـاءً أو واواً، وقبـل المبدَل عن الهمز ياء سـاكنة، أو واو سـاكنة، فمـن أي �كان يؤُخذ 
الإدغام؟

لاَ بدَُّ مِـنْ إدِْغَامِهِ 
َ
ـنٌ... ف يِن �يِهِ ُ�سَ�َّ

َ
مِثْـل

ْ
وْلُ ا�

َ
قيـل(١٣): يؤُخـذ من قوله: «وَمَـا أ

مُتَمَثِّلاَ»(١٤).

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (١)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٢)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٣)
سقط من �سخة (ز).  (٤)

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٩٥)، و«الت�سير» (ص٢٠١)، و«ال�شر» (٢١٦٦/٤).  (٥)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٦)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٨).  (٧)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٨)

في �سخة (ز): «كلهّ»، وهو خطأ؛ إذ المراد ا�شطر الثاني من البيت: «الهمز كلٌّ غير نافع ابدلا».  (٩)
جاءت هذه ا�لفظة في �سخة (ز) بعد قوله: «النبي»، ففي ال�سخة تقديم وتأخير.  (١٠)

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٥٧)، و«الت�سير» (ص٢٠١)، و«ال�شر» (١٢٠٦/٢-١٢٧٥).  (١١)
في �سخة (ز): «غير نافع ابدلا».  (١٢)

ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (٣٢/٢)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١٢٨/٣).  (١٣)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٧٦).  (١٤)
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وَاوَ 
ْ
اء مِـن قوله في بـاب وقف حمـزة: «وَ�دُْغِمُ �يِـهِ ا� وقيـل: يؤُخـذ الإدغام �لقـرَّ

»(١)، فأخبر هنا أنَّ الياء ا�سـاكنة تبدل 
َ

لا بْلُ حَتىَّ ُ�فَصَّ
َ
َاءَ مُبْـدِلاً... إذَِا زِ�دَتـَا مِنْ �

ْ
وَالي

الهمزة بعدها ياءً، وأنَّ ا�واو ا�سـاكنة تبدل الهمزة بعدها واواً، [وتدغم الياء ا�سـاكنة 
بدل عـن الهمز](٢)، وتدغـم ا�واو ا�سـاكنة [فيما أبدل](٣) عـن الهمزة، وهكذا 

ُ
فيمـا أ

القـرّاء غير نافع هنـا، بقي إبدالها ياء مفتوحـة [عوضاً](٤) عن الهمـز المفتوح في لفظ 
[آل عمران: ١١٢]؛ فكأنهّ اعتمد على ما قرّر في باب وقف حمزة من أنّ الهمزة  �بيَِاءَٓ﴾

َ
﴿ٱ�ۡ�

المفتوحـة إذا أتى قبلهـا كسرة تبدل يـاء مفتوحة، علم هـذا من قوله: [«وَ�سُْـمِعُ َ�عْدَ 
هَبْ 

َ
»(٥)](٦)، وقال في �ر�م: [«وَهَمْزُ أ

َ
لا ى َ�تْحِهِ ياَءً وَوَاواً مُحَوَّ

َ
ـمِّ هَمْزهَُ... لد سْرِ وَا�ضَّ

َ
ـك

ْ
ال

َاءِ 
ْ

هَمْزُ باِلي
ْ
هِ وَا� ئنََن مَعْ خِفِّ وُ بَحْرهِِ»](٧)، [وقال في العنكبوت](٨): «باَ ُ�بَـوِّ

ْ
َا جَـرَى حُل

ْ
بـِالي

»(٩)، فعلمنـا من هذا أنّ الهمزة المفتوحـة بعد ا�كسر تبدل ياء؛ فصحّ ما قال في 
َ

لا
َ
شَـمْل

�بيَِاءَٓ﴾ وغيره من البدل؛ لأنّ هذا ا�كتاب مختصر، تارة يقيّد فيه ش�ئاً، وتارة 
َ
لفظ ﴿ٱ�ۡ�

ؤۡمِنَةً  ةٗ مُّ
َ
لا يقيّـد؛ اعتماداً على ما قرر أولاً، واس�ثنى قا�ون �وضـعين: أحدهما: ﴿وَٱۡ�رَأ

 ِ�ّ�ِ [الأحزاب: ٥٠]، [والثاني](١٠): ﴿�َ� تدَۡخُلوُاْ ُ�يُوتَ ٱ�ّ�َ ﴾ ُ�ّ�ِ رَادَ ٱ�ّ�َ
َ
إنِ وَهَبَتۡ َ�فۡسَهَا �لِنَِّ�ّ�ِ إنِۡ أ

[الأحـزاب: ٥٣]، فأبدل الهمزة ياء فيهما، وأدغم الياء الأو� في الثانية وشـدّد، علم  ﴾ٓ�
َّ إِ�

 ،(١٢)[(١١)«
َ

دَ مُبْدِلا َاءَ شَدَّ
ْ

حْزَابِ فِي �لِنَّبيِّ مَعْ... ُ�يُوتَ النَّبيِّ الي
َ
ونُ فِي الأ

ُ
ا�

َ
هذا من قوله: [«وَق

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٤٠).  (١)
سقط من �سخة (ز).  (٢)

جاء بعدها في الأصل: «من أبدل»، وهي زائدة في ا�سياق.  (٣)
في �سخة (ز): «بدلاً».  (٤)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٤١).  (٥)
في �سخة (ز): «و�سمع بعد ا�كسر وا�ضم همزه...» البيت.  (٦)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز). و�نظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٨٦٢).  (٧)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٨)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٩٥٦).  (٩)
في �سخة (ز): «والآخر».  (١٠)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٥٩).  (١١)
في �سخة (ز): «وقا�ون في الأحزاب...» البيت.  (١٢)
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وهنا تركُ الهمز إنما هو في ا�وصل، و�ذا وقف وقف بالهمز المحقق(١)، والتحقيق متعيّن 
لَ هَمْزهَُ...»(٣) فِ سَـهَّ

ْ
وَق

ْ
لقا�ـون مـن ضدّ حمزة، [علم هـذا](٢) م  ن قوله: «وحََمْـزَةُ عِنْدَ ا�

[البيـت](٤)، فتـعيّن لقا�ون ولغيره تحقيـق الهمز لمن حقّق الهمز، وال�شـديد معلوم في 
»، فعلم من هذا أنّ جميع الإدغام معه ال�شـديد، 

َ
دَ مُبْدِلا جميع الإدغام من قوله: «شَـدَّ

[واالله أعلم](٥).

ابئُِونَ خُـذْ...» [الب�تان(٦)](٧) أ�ـر بإثبات الهمز  هَمْـزُ وَا�صَّ
ْ
ـابِ�يَِن ا� قـوله: «وَ� ا�صَّ

في هذيـن ا�لفظين �لسـتة غير نافع؛ فتعيّن لنافع الحـذف(٨)، و�ذا [حذف](٩) الهمزة في 
بِٰ�ُٔونَ﴾[المائـدة: ٦٩] المرفـوع؛ تعيّن ضم الباء قبله، فمن أي �كان يعُرف ضمّ الباء  ﴿ٱلّ�َ

فإنهّ �م ي�بّه عليه؟

قيل: بلى قد نبّه عليه في �كانين:

ْوهُُ... وَضَمٌّ   �يِهِ وَنحَ
ُ

َذْف أحدهمـا: في باب وقف حمزة، فإنهّ قال: «وَْ�سْـتَهْزءُِونَ الحْ
بْـلُ»(١٠) ا�كسر، قيل: حـذف متروك، فتعيّن من هذا ا�كلام حذف الهمز، وضمّ 

َ
سْرٌ �

َ
وَ�

ما قبله، وهكذا هنا(١١).

هَـاءِ يَْ�سِرُ عَاصِمٌ... وَزدِْ 
ْ
والثاني: أوضـح من هذا قوله في بـراءة: «يضَُاهُونَ ضَمَّ ا�

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٥٧)، و«الت�سير» (ص٢٠١)، و«ال�شر» (١٢٠٦/٢-١٢٧٥).  (١)
سقط من �سخة (ز).  (٢)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٣٥).  (٣)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٤)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٥)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٠، ٤٦١).  (٦)

سقط من �سخة (ز).  (٧)
ينظر: «ا�سبعة» (ص١٥٨)، و«الت�سير» (ص٢٠١)، و«ال�شر» (١٢٤٦/٢-١٢٤٩).  (٨)

في �سخة (ز): «حذفت».  (٩)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٤٧).  (١٠)

ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١٣٣/٣)، و«سراج القارئ» (١٥٢/١).  (١١)
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٥٨

هَمْـزَةً َ�ضْمُومَـةً عَنهُ»(١)، فتـعيّن لغيره ضم الهاء، وحذف الهمـز(٢)، فعلمنا من  هذا أنّ 
الهمزة المضمومة في هذا الباب بعد ا�كسر إذا حُذفت ضُمّ ما قبلها(٣).

[البقـرة: ٦٧]، والفاء مـن ﴿كُفُوًا﴾ ثـمّ أخبر أنّ حمـزة أس�ن ا�زاي مـن ﴿هُزُوٗ�﴾
ـوَاِ�نِ  فْؤاً في ا�سَّ

ُ
[الإخلاص: ٤] في [جميـع](٤) القـرآن، عُلـم هذا من قـوله: «وَهُـزْؤاً وَ�

»(٥)، وهمـا لغتـان(٦)، والعموم معلوم في كّل الألفاظ من أنهّ أدخل في ا�سـورة ما 
َ

لا ـصِّ
ُ
ف

ل�ـس فيها، وحي�ئذٍ �ـم تعلم قراءة الباقين من ضدّ حمزة؛ لأنّ الإسكان ضده التحر�ك 
بالفتـح(٧)، فما خلصه إلا أنهّ نصّ على قـراءة البا قين، فقال: «وَضُمَّ لِبَا�يِهِمْ»، وأمّا حمزة 
في وقفـه فلـه وجهان، أحدهما: ما �ـرّ في باب وقفه من أنّ الهمـز إذا تحرّك، وأتى قبله 
سـا�ن، فحكمه أن يحرّك ا�سـا�ن بحر�ة الهمز، ويُحذف الهمز، علم هذا من قوله: 
](٨)»(٩)، وأمّا هنا 

َ
سْـهَلا

َ
فْظُ أ

َّ
سْـقِطْهُ حَتىَّ يرَجِْـعَ ا�ل

َ
... [وأَ

ً
نا

ِّ
هُ مَ�سََـك

َ
بْل

َ
«وحََـرِّكْ بـِهِ مَا �

فُهُ... 
ْ
فتقلب الهمزة واواً كما رسـما ﴿هُزُوٗ�﴾، و﴿كُفُوًا﴾، عُلم هذا من قوله: «وحََمْزَةُ وَ�

 
ً
وَاقفِا بوَِاوٍ»، وحفص يبدل الهمزة واواً في وقفه ووصله، علم هذا من قوله: «[وحََفْصٌ](١٠)

ثلاث قراءات: »(١١)؛ فتعيّن �لباقين الهمز(١٢)، ففي ﴿هُزُوٗ�﴾، و﴿كُفُوًا﴾
َ

ُ�مَّ ُ�وصِلا
ضم ا�زاي مع الهمز، وضم الفاء مع الهمز.•

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٧٢٧).  (١)
ينظر: «ا�سبعة» (ص٣١٤)، و«الت�سير» (ص٢٦٨)، و«ال�شر» (١٢٧٥/٢).  (٢)

ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١٣٣/٣).  (٣)
في �سخة (ز): «كل».  (٤)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٠).  (٥)
ينظر: «معاني القراءات» (١٥٦/١)، و«الحجة» لابن زنجلة (ص١٠١-٧٧٧)، و«إبراز المعاني» (٣٣٠/١).  (٦)

ينظر: «الّدرة الفر�دة» (١٨٣/١)، و«ا�لآلئ الفر�دة» (١٢٢/١).  (٧)
في �سخة (ز): «البيت».  (٨)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٢٣٧).  (٩)
سقط من �سخة (ز).  (١٠)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦١).  (١١)
ينظر: «المهند القاضبي» (ص٣٢٥، ٤٨١)، و«ا�لآلئ الفر�دة» (٢٦/٢)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١٣٢/٣).  (١٢)
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٥٩

وضم ا�زاي والفاء، وقلب الهمز واواً في ا�وصل وا�وقف.•
و�سكان ا�زاي والفاء [مع الهمز وصلاً](١)، وقلب [الهمزة](٢) في ا�وقف واواً، والنقل •

في ا�وقف(٣).

[البقـرة: ٦٢]، ففيهمـا قراءتان: الهمز  بِٰ�ِٔ�َ�﴾ [المائـدة: ٦٩]، و﴿ٱلّ�َ بِٰ�ُٔونَ﴾ وأمّـا ﴿ٱلّ�َ
وتر�ه، وضم الباء قبله في المرفوع(٤)، [واالله أعلم](٥).

ونَ هُنَا [دَناَ](٦)»(٧) �شير إلى قر�ه مما انقضى ا�كلام منه من 
ُ
ا َ�عْمَل غَيْبِ َ�مَّ

ْ
قوله: «وَ�اِل

َ�تَطۡمَعُونَ﴾
َ
[٧٤] في هذا ا�ر�ع قبل ﴿أ ا َ�عۡمَلوُنَ﴾ �سـألة ﴿هُزُوٗ�﴾، و﴿كُفُوًا﴾، وهو ﴿َ�ـمَّ

[٧٥](٨) قـراءة ابـن كثير بالغيب، فتعيّن �لباقين الخطاب(٩)، والهاء في «هنا» ل�سـت بر�ز؛ 

لأنّ هاء «هنا» داخلة في ابن كثير، وهي [أيضاً](١٠) ترجمة، والتراجم لا ت�ون ر�زاً، وقرأ 
ا َ�عۡمَلوُنَ﴾ كّل ما في القرآن بالغيب، وقرأها هارون(١٢) الأصـمعي(١١) عن أبي عمرو ﴿َ�ـمَّ
َ�ـتَطۡمَعُونَ﴾(١٣)

َ
ا َ�عۡمَلوُنَ﴾ قبـل ﴿أ عـن أبي عمـرو بالخطـاب، والدليـل على أنـّه ﴿َ�ـمَّ

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (١)
في �سخة (ز): «الهمز».  (٢)

قـرأ حفـص: ﴿هُزُوٗ�﴾، و﴿كُفُـوًا﴾ بضم ا�زاي والفـاء و�بدال الهمزة واواً. وقـرأ حمزة بإسكان ا�ـزاي والفاء فيهما،   (٣)
و�الهمـز في ا�وصـل، فـإذا وقـف فله النقل والإبـدال، وقرأ الباقـون بالهمـز في الحالين و�ضم ا�زاي والفـاء. ينظر: 

«الت�سير» (ص٢٠٢)، و«ال�شر» (٢١٦٨/٤، ٢١٦٩).
قرأ نافع بالهمز، وقرأ الباقون بتر�ها. ينظر: «ا�سبعة» (ص١٥٨)، و«الت�سير» (ص٢٠١)، و«ال�شر» (١٢٤٦/٢-١٢٤٩).  (٤)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٥)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٦)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٢).  (٧)

ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (٤٠/٢)، و«إبراز المعاني» (ص٣٣١).  (٨)
ينظر: «ا�سبعة» (ص١٦٢)، و«الت�سير» (ص٢٠٢)، و«ال�شر» (٢١٧٧/٤).  (٩)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (١٠)
هـو: عبد الملك بن قر�ب، أبو سـعيد الأصمعي، البصري، أحد أعلام ا�لغة، أخـذ القراءة عن: نافع، وأبي عمرو، وله عنهما   (١١)
�سخة، أخذ عنه: القطعي، وأبو حاتم، وغيرهما (ت: ٢١٦ه). ينظر: «سير أعلام النبلاء» (١٧٥/١٠)، و«غاية النهاية» (٥٨٠/٢).
هـو: هارون بن �وسى، أبـو عبد االله، العتكي، البصري، روى القراءة عن: عاصم الجحدري، وأبي عمرو، وغيرهما، أخذ   (١٢)

عنه: علي بن نصر، والنضر بن شميل، تو� قبل المئ�ين. ينظر: «تار�خ الإسلام» (٥٣٢/٤)، و«غاية النهاية» (٤٨/٤).
ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١٣٦/٣)، و«شرح ا�شاطبية» لملا علي قاري (٧٨٥/١).  (١٣)
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٦٠

[قـوله](١): «وََ�يْبُـكَ في الثَّانِي»، فتـعيّن أن ي�ون الأول(٢)، وهو هـذا؛ فأخبر أنّ الثاني 
 صَفْوهَِ 

َ
قرأه بالغيب نافع وشـعبة وابن كثير(٣)، علم هذا من قوله: «وََ�يْبُكَ في الثَّانِي إلى

»(٤)، وا�ضمير في «دلا» يعود على القارئ، وا�ضمير في «صفوه» يعود على الغيب، �شير 
َ

دَلا
إلى صفوه من ا�كدر، كأنّ القارئ [قد](٥) أرسـل د�وه إلى الماء ا�صافي؛ فرجع إليه �لآناً 
مـن الماء ا�صـافي(٦)؛ ثناءً على الغيب؛ لأنهّ قد ت�لمّ فيه قومٌ، وقولهم �ردود عليهم بما 

قبله وما بعده من الغيب، واختاره جماعة من أهل الأداء(٧)، [واالله أعلم](٨).

ثـمّ شرع يتكلم في �سـألة أخرى، وهي قـوله [ثج](٩): «خَطِي�تَُـهُ التَّوحِْيدُ َ�نْ 
َ�يْرِ ناَفـِعٍ»(١٠) فـأخبر أنّ [ا�سّـت غير نافـع](١١) قـرؤوا بالتوحيـد، وأنّ نافعـاً قرأ بجمع 
ا�سلامة(١٢)، و�م يأتِ هنا بين المسـألتين با�واو الفاصلة؛ لعدم ا�ل�س، وارتفاع ا�رّ�بة، 
و�ذا كانـا معـدومين، فهو مخيٌر إن شـاء أتى با�واو الفاصلة، و�ن شـاء �م يـأتِ، وأمّا إذا 
كان ا�ل�ـس وا�رّ�بة هناك، فلا بدّ أن يأتي با�واو الفاصلة وجو�اً(١٣)، علم هذا من قوله: 
حْـرُفٍ لاَ رِ�بَـةٌ فِي اتِّصَا�هَِا»(١٤)، فانظر كيف نفى ا�رّ�بـة؟ فإن كان هناك ر�بة؛ 

َ
«سِـوَى أ

فالمفهـوم من هـذا ا�كلام الإتيان با�واو مع ا�رّ�بة، ومع عدمهـا هو مخير، و�أنّ ابتداءه 

جاء في الأصل: «والدليل عليه أنهّ قال»، ولا يحتمله ا�سياق، والمثبت من �سخة (ز).  (١)
ينظر: «العقد النضيد» (٢٦٢/١).  (٢)

[٨٦]. ينظر: «ا�سـبعة» (ص١٦٠)، و«الت�سير»  ِ�ينَ ٱشۡ�ََ�وُاْ﴾
َّ �كَِ ٱ� ٰٓ وْ��

ُ
[٨٥] الثاني الذي بعـده ﴿أ ـا َ�عۡمَلُـونَ﴾ وهي: ﴿َ�مَّ  (٣)

(ص٢٠٢)، و«ال�شر» (٢١٧٦/٤-٢١٧٨).
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٢).  (٤)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٥)
ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (٤٠/٢)، و«شرح ألفاظ تتكرر في القصيدة» (ص١٩١)، و«العقد النضيد» (٢٦٥/١).  (٦)

ينظر: «ا�كشف» لمكي (ص١٦١)، و«العقد النضيد» (٢٦٥/١).  (٧)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٨)

سقط من �سخة (ز).  (٩)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٣).  (١٠)

في �سخة (ز): «ا�ستة قرؤوا».  (١١)
ينظر: «ا�سبعة» (ص١٦٢)، و«الت�سير» (ص٢٠٢)، و«ال�شر» (٢١٧٧/٤).  (١٢)

ينظر: «ا�لآلئ الفر�دة» (١١١/١)، و«إبراز المعاني» (ص٣٦)، و«كنز المعاني» �لجعبري (٢٨٦/١).  (١٣)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٧).  (١٤)
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٦١

عُ ُ�مْنٍ»(١)،  ى شَرْ
َ
بحرف القرآن بمنزلة ا�واو الفاصلة، كقوله هنا: «خطي�ته»، [وقوله: «نأَ

مِعٌ»(٤)، وقوله: 
َ

ا النَّمْلِ»(٣)، وقوله: «َ�شَاربُِ لا
َ
 وحََرْف

ً
ُ شَافٍ»(٢)، وقوله: «ضِعَافا

َ
وقوله: «إنِاَهُ له

ْهِمْ حَمْـزَةٌ»(٦)، وقوله: «يذََرُونَ مَعْ... يُحبُِّونَ»(٧)، وقوله:  يْهِمْ إلِيَ
َ
«رَمَى صُحْبَـةٌ»(٥)، وقوله: «عَل

نْ»(٨)](٩)، فانظر في [هذه](١٠) الألفاظ وما أشبهها، كيف �م يأتِ بواو فاصلة؛  «سَلاسَِـلَ نوَِّ
فكأنـّه إذا ابتدأ بحرف القرآن، [كأنّ ابتـداءه](١١) به [بمنزلة ا�واو الفاصلة](١٢)، ثمّ أخبر 
[٨٣] فيه قراءتان، فحمزة وا�كسائي وابن كثير قرؤوا بالغيب، الباقون  أنّ ﴿�َ� َ�عۡبُدُونَ﴾
»(١٤)، و[شايع](١٥) معناه: 

َ
لا

ُ
غَيْبُ شَاَ�عَ دُخْل

ْ
بالخطاب(١٣)، علم هذا من قوله: «وَلاتَعْبُدُونَ ال

تابـع، [و](١٦) دخللاً: ما بداخلـك في أ�ورك كلها(١٧)، و«الغيب» فيـه ا�رفع والنصب(١٨)، 
[واالله أعلم](١٩).

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٣١٢).  (١)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٣١٣).  (٢)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٣٢٩).  (٣)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٣٣٠).  (٤)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٣٠٩).  (٥)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١١٠).  (٦)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١٠٩٢).  (٧)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١٠٩٣).  (٨)

جاء في �سـخة (ز) بعد قوله: «خطي�ته»: وقوله: «�شـارب لامع»، وقوله: «يذرون مع يحبون»، وقوله: «سلاسلا نون»،   (٩)
وقوله: «إناه له شاف»، وقوله: «ضعافاً وحرفا النمل»، ففي ا�سياق تقديم وتأخير، وسقط لبعض الأبيات.

سقط من �سخة (ز).  (١٠)
في �سخة (ز): «كان ابتداؤه».  (١١)

في �سخة (ز): «بمنزلة الفاصلة».  (١٢)
ينظر: «ا�سبعة» (ص١٦٣)، و«الت�سير» (ص٢٠٢)، و«ال�شر» (٢١٧٧/٤).  (١٣)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٣).  (١٤)
سقط من �سخة (ز).  (١٥)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (١٦)
ينظر: «فتح ا�وصيد» (٦٤٣/٣)، و«شرح ألفاظ تتكرر في القصيدة ا�شاطبية» (ص١٩٢).  (١٧)

ينظر: «إبراز المعاني» (٣٣٢/١)، و«سراج القارئ» (١٥٢/١).  (١٨)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (١٩)
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هِ](١)»(٢) أ�ر بفتـح الحاء وا�سين لحمزة(٣)  بضَِمِّ
ً
راً [وحَُسْـنا

ْ
 شُـك

ً
لْ حَسَـنا

ُ
قوله: «وَق

وا�كسـائي(٤)(٥)، وعلم فتحهما من لفظه؛ ل�نّ [شرط](٦) الملفوظ به معدوم؛ إذ شرط 
الملفـوظ به ألا يتزن النظم إلا به، وهنا يتزن به و�غيره، فإن كان يتزن ب�سرتين فهذا 
لا يـرد عليـه؛ لأنهّ لا يجوز في كتـاب االله، وما لا يجوز لا يرد عليـه، و�ن كان قد قرئ 
بضـمّ الحاء وا�ـسين، هكذا قرأ عطاء بن أبي ر�اح(٧)، وقرئ -أيضاً- «حُسنى» على وزن 
«فعُلى» بضم الفاء(٨)، وهذان القراءتان لا يردِان عليه -أيضاً-؛ لأنهّما ل�سا من ط رقه؛ 
مُوَاتِي نصََبْتُهَا»(٩) أي: لمـن وافقني على طر�، و� الجملة فيه 

ْ
لوَاتِي �لِ

َّ
لأنـّه قال: «وَهُـنَّ ال

عـدم انجلاء، فما خلصّه إلا أنهّ نصّ على القـراءة الأخرى بضم الحاء، و�سكان ا�سين، 
ونَ»(١٠)، وهـذا وقع اتفاق منه، وهو 

ُ
َاق

ْ
هِ... وَسَـاكنِهِِ الب  بضَِمِّ

ً
علـم هذا من قوله: «وحَُسْـنا

[اتفاق](١١) حسـن، علمت منه قراءة [الباقين](١٢)، وقراءة حمزة وا�كسائي -أيضاً-، و�ن 

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (١)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٤).  (٢)

هـو: حمـزة بن حبيب بن عمارة أبـو عمارة الدؤ� التيمي �ولاه، ا�ز�ات ا�كو�، أخـذ القراءة عرضاً على الأعمش،   (٣)
اء» (١١١/١)، و«غاية النِّهاية» (٨٥٤/١). وعمران بن أعين وغيرهما (ت: ١٥٠ه). ينظر: «معرفة القرَّ

هـو: علي بن حمزة بن عبد االله أبو الحسـن ا�كسـائي الأسـدي �ولاه ا�كو�، قرأ القـرآن على حمزة ا�ز�ات، وع�سى   (٤)
اء» (١٢٠/١)، و«غاية النِّهاية» (٧٤٤/٢). الهمذاني وغيرهما (ت: ١٨٩ه). ينظر: «معرفة القرَّ

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٦٣)، و«الت�سير» (ص٢٠٢)، و«ال�شر» (٢١٧٧/٤).  (٥)
في �سخة (ز): «شروط».  (٦)

ينظر: «كنز المعاني» �لجعبري (١١٤٠/٣).  (٧)
وهـو: عطاء بن أبي ر�اح بن أسـلم، أبو محمـد، �ولاهم القرشي المكي، حدّث عن جمع من ا�صحابة، منهم: عا�شـة،   
�يعي، وغيرهما، تو� سـنة (١١٤ه).  وأبو هر�ـرة، ومعاو�ـة بم، وأخـذ عنه: مجاهد بن جبر، وأبو إسـحاق ا�سَّ

ينظر: «وفيات الأعيان» لابن خلكان (٢٦١/٣)، و«سير أعلام النبلاء» �لذهبي (٧٨/٥).
وهي قـراءة أبّي بـن كعب ئي، وطلحة بن �صّرف. ينظر: «فتح ا�وصيد» (٦٤٤/٣)، و«البحر المحيط» (٤٥٩/١)،   (٨)

و«كشف التنز�ل» (ص٢٦٤).
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٣).  (٩)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٤).  (١٠)
سقط من �سخة (ز).  (١١)

في ال�سختين: «الباقون»، وما أث�ته هو ا�صواب.  (١٢)
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كانت قد فُهمتْ من لفظه، ففيه ما فيه من عدم الانجلاء(١)، [واالله أعلم](٢).
(٤)«(٣)[

َ
لا

َّ
لَ

َ
 تح

ً
يضْا

َ
ى التَّحْرِ�ـمِ أ َ ... [وََ�نْهُمْ لدَ

ً
ابتِا

َ
ـفَ ث اءُ خُفِّ اهَرُونَ الظَّ قـوله: «وََ�ظَّ

أصلـه: تتظاهـرون بتاءين، فمن خفّف حـذف إحدى التاءين، اختلـف العلماء هل 
الأو� هي المحذوفـة أم الثانيـة؟(٥) ومن شـدّد قلب التاء ظاءً، وأدغـم الظاء في الظاء 
في الموضـعين، وهـذا شرط إدغام المتقار�ين، أن تقلب الحرف الأول إلى لفظ الثاني، ثمّ 
تدغمـه فيـه؛ حتى لا يبقى له أثر، ولا �صفته مع ال�شـديد. وقيل: تدغم التاء في الظاء 
في الموضعين؛ فإن قيل: ا�لفظ في الموضعين مختلف، فهنا بعده لفظ الجمع، وهناك بعده 
لفظ الت�نية، فما الح�م فيهما؟، قيل: [نصّ على الظاء فخصّه](٦)، ولا اعتبار بما بعده 

جمعاً كان أو ت�نية(٧)، [واالله أعلم](٨).

سَـارَى...» [الب�تان(١٠)](١١) هذا مما اسـتغنى [به 
ُ
ى فِي أ سْرَ

َ
قـوله [ثج](٩): «وحََمْزَةُ أ

[٨٥] على وزن «فعَلى» �كان  ۡ�َ�ىٰ﴾
َ
با�لفظ](١٢) عن القيد في القراءتين، أي: قرأ حمزة ﴿أ

َ�ٰـرَىٰ﴾ على وزن «فُعـالى» بضـمِّ الهمزة في [قـراءة غير حمـزة](١٣)، [والهمزة في قراءة 
ُ
﴿أ

ينظر ما قرّره الفاسي في «ا�لآلئ الفر�دة» (٤٦/٢)، والجعبري في «كنز المعاني» (١١٤٠/٣).  (١)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٢)

في �سخة (ز): «البيت».  (٣)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٥).  (٤)

قـال س�بو�ـه: «المحذوفة هي الثانية؛ لأنَّ الأو� تدلُّ على المضارعة، فلو حُذِفَـت لذهبت دِلالتها». وقال ا�كوفيون:   (٥)
و� هي المحذوفـة؛ لأنَّهـا زائـدة»، والأ�ثرون على أن المحذوفـة الثانيـة؛ لأنَّ الأو� تدل على معنى الاسـتقبال، 

ُ
«الأ

فلا يجوز حذفها، والثانية من جملة ا�كلمة، و� ا�وجهين العلة فيهما هي: الخفة. ينظر: «ا�كتاب» (٤٧٦/٤).
سقط من �سخة (ز).  (٦)

ينظر: «فتح ا�وصيد» (٦٤٥/٣)، و«ا�لآلئ الفر�دة» (٤٩/٢)، و«ا�شا�ل» (٦١/ب).  (٧)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٨)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٩)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٦، ٤٦٧).  (١٠)
سقط من �سخة (ز).  (١١)

في �سخة (ز): «بلفظه».  (١٢)
في �سخة (ز): «في غير قراءة حمزة».  (١٣)
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حمـزة](١) مفتوحة بلا خلاف، معلوم من لفظه(٢)، ومن المجمع عليه في سـورة الأنفال 
[٦٧] من [طرقه](٥)، وقال فيها  ۡ�َ�ىٰ﴾](٤)

َ
ٓۥ أ ن يكَُونَ �َُ�

َ
[في](٣) قوله تعالى: [﴿مَا َ��نَ �َِ�ِ�ّ�ٍ أ

سَارَى حُلاً»(٦)؛ [فالهمزة](٧) في قراءة [حمزة](٨) مفتوحة 
ُ
ى الأ سْرَ

َ
في المختلف فيه: «مَعَ الأ

لا يجوز ضمها، و� قراءة الباقين �ضمومة إلا من غير [طرق](٩) الناظم، فا�كلمة ا�واردة 
على لفـظ الناظـم لا تخلو(١٠): إمّا أن تجوز التلاوة بها في القرآن، أو لا تجوز، فإن كان لا 
تجوز التلاوة بها في القرآن [لا](١١) تردُ على الناظم؛ لأنهّ وضع كتابه �لحروف المختلف 
فيهـا بين القـرّاء، ما وضعه لتبديل القـرآن، و�ن كان ا�وارد على الناظم مما يجوز التلاوة 
بـه في القـرآن فلا يخلو: إمّا أن ت�ون من طرقه، أو من غير طرقه؛ فإن كانت من غير 
مُوَاتِي»(١٢)، و�ن كانت من طرقه](١٣)

ْ
لـوَاتِي �لِ

َّ
طرقـه [فلا ترد عليه قطعا؛ً لأنهّ قال: «وَهُنَّ ال

»(١٥)، أي: إن جلا 
َ

قَيْدِ إنِْ جَلا
ْ
سْتَغْنِي عَنِ ال

َ
لفْظِ أ

َّ
وردت عليه [قطعاً](١٤)؛ لأنهّ قال: «وَ�ال

ا�لفـظُ القيدَ، و�م يتزن النظم إلا بالملفوظ به، فإن اتزّن به و�غيره �م يجل ا�لفظُ القيد 
»(١٦)، فا�لفظ يتزن با�صاد 

َ
نْبُلا

ُ
اطَ لِ � َ اطٍ وَا�سرِّ فيمـا يجوز من طرقه، كقوله: «وَعِنْدَ سِرَ

سقط من �سخة (ز).  (١)
ينظر: «ا�سبعة» (ص١٦٣)، و«الت�سير» (ص٢٠٢)، و«ال�شر» (١٢٧٨/٤).  (٢)

سقط من �سخة (ز).  (٣)
ۡ�َ�ىٰ حَّ�َٰ� ُ�ثۡخِنَ﴾.

َ
ٓۥ أ ن يكَُونَ �َُ�

َ
في �سخة (ز): ﴿مَا َ��نَ �َِ�ِ�ّ�ٍ أ  (٤)

في �سخة (ز): «طر�قه».  (٥)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٧٢٣).  (٦)

سقط من �سخة (ز).  (٧)
بياض في �سخة (ز).  (٨)

في �سخة (ز): «طر�ق».  (٩)
ينظر بيان ذ�ك أيضاً في: «كنز المعاني» �لجعبري (٢٧٢/١)، و«سراج القاري» (ص١٣).  (١٠)

في �سخة (ز): «فلا».  (١١)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٣).  (١٢)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (١٣)
سقط من �سخة (ز).  (١٤)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٧).  (١٥)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١٠٨).  (١٦)
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[وا�سين، و�شـمام](١) ا�صاد زاياً(٢)، فلم يجل ا�لفـظ القيد، [فالقراءة](٣) الأخرى واردة 
عليه؛ لأنهّا من طرقه، فما خلصّه إلا أنه قال: «وا�صاد [زاياً أشمها](٤)» كأنهّ [قد](٥) قال: 
و�ا�صـاد باقيهم، و�ن قيّد إحدى القراءتين، و�ـم تتخلصّ الأخرى من القيد المذكور، 
 بضَِمِّ 

ً
يهِْموُ... جَمِيعـا َ وردت عليـه؛ لأنهّـا من طرقه، كقـوله: «عليهم إليهـم حمـزة [وَلدَ

](٦)»(٧)، فقيّد قراءة حمـزة با�ضمّ، وضدّ ا�ضمّ الفتح، وقراءة الباقين 
َ

 وََ�وْصِلا
ً
فـا

ْ
اءِ وَق

ْ
اله

با�كسر(٨)، وهي لا تتخلص من ا�لفظ؛ لأنّ ا�لفظ يتّزن ب�لتا القراءتين، وأجيب عنه 
»(٩)، و�ن كانـت القراءة من طرقه، وفيها 

َ
لا

َ
مِّ شَـمْل هَاءِ با�ضَّ

ْ
سْرُ ا�

َ
وَصْلِ ك

ْ
بقـوله: «وَ� ا�

قـراءة أخـرى من غير طرقه، [فهي مـن طرقه مجمع عليها](١٠)، ومـا عداها متروك، ألا 
بْلِ [سَـاِ�نٍ... وََ�عْـدُ ذَكَا](١١)»(١٢)، فحين �م 

َ
فَتْحُ مِنْ �

ْ
تـرى إلى قـوله: «وَمَا يَخْدَعُـونَ ال

تتخلص القراءة الأخرى من قيده هذا، أحال على الحرف المجمع عليه من طرقه؛ لأنهّ 
مجمـع على ضمِّ يائـه، وفتح خائه، وألف بعدها، و�سر داله هـذا مجمع عليه من طرقه، 
عَيْنِ 

ْ
صُرْ ُ�سِْ�نَ ال

ْ
عْقَـةِ اق وهـو بدأ يحيل على الحـرف المجمع عليه، كقـوله: «وَ� ا�صَّ

»(١٣)، فضـدّ الإسكان التحر�ك بالفتح ولا يجوز؛ و�كنّـه اعتمد على المجمع عليه 
ً
رَاوِ�ـا

في �سخة (ز): «و�ا�سين، و�إشمام».  (١)
َ�طَٰ﴾ معرفاً ومنكراً با�سين حيث وقع، وقرأ خلف بإشـمام ا�صاد ا�ـزاي حيث وقع، وقرأ خلاد  قـرأ قنبـل: ﴿ٱ�ـصِّ  (٢)
[الفاتحـة: ٦]، وقرأ الباقون: با�صاد حيث وقع ذ�ك. ينظر: «ا�سـبعة»  َ�طَٰ ٱ�مُۡسۡـتَقيِمَ﴾ بإشـمامها ا�ـزاي في قوله: ﴿ٱ�صِّ

(ص١٠٥)، و«الت�سير» (ص١١١)، و«ال�شر» (٨٦٦/٢).
في �سخة (ز): «فكانت القراءة».  (٣)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٤)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٥)
في �سخة (ز): «البيت».  (٦)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١٠٨).  (٧)
ينظر: «ا�سبعة» (ص١٠٨)، و«الت�سير» (ص١١١)، و«ال�شر» (٨٦٨/٢).  (٨)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٧).  (٩)
بياض في �سخة (ز).  (١٠)

في �سخة (ز): «البيت».  (١١)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٤٥).  (١٢)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١٠٤٦).  (١٣)
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[فصلت: ١٣]، وعلى  (١)[﴾ نذَرۡتكُُمۡ َ�عِٰقَةٗ مِّثۡلَ َ�عِٰقَةِ �َ�دٖ
َ
عۡرَضُواْ َ�قُلۡ أ

َ
في قوله تعالى: [﴿فإَنِۡ أ

 ،(٢)«
ً
خَذَۡ�هُمۡ َ�عِٰقَةُ ٱلعَۡذَابِ ٱ�هُۡونِ﴾[فصلت: ١٧]، و�قوله: «وَاجْمَعُوا سُرُجا

َ
قـوله تعـالى: ﴿فأَ

مۡسَ ِ�َ�اجٗا﴾ فلفظ كما قيّد؛ و�كنّه اعتمد على المجمع عليه في قوله تعالى: ﴿وجََعَلَ ٱ�شَّ
[النبأ: ١٣]، وما أشبه هذين المثالين في  اجٗا﴾ [نوح: ١٦]، وعلى قوله تعالى: ﴿وجََعَلۡنَا ِ�َ�اجٗا وَهَّ

جميع ا�شـاطبية، وقد قرأ الجعفي عن أبي ب�ر عن عاصم بفتح الياء والدال، وسـكون 
الخاء مـن غير ألـف، فهـذه قـراءة صحيحة في حقّ مـن تلا بها على أشـياخه الثقات، 
فكل قـراءة وافقت العر�يّة و�و بوجه [واحد](٣)، ووافقت أحد المصاحف العثمانية و�و 
احتمالاً، وصحّ سـندها، فهي قراءة صحيحة لا يحلّ إن�ارها، ويحرم على من أن�رها 
إلا أن ي�ون جاهلاً بها، سـواء كانت من طرق الناظم، أو من غير طرقه(٤)، ففي أئمة 
القـراءات من هـو أغزر علماً، [وأ�بر](٥) قـدراً من هؤلاء المذكور�ن في ا�شـاطبية(٦)، 
[البقرة: ١٦٤]، كيـف عدّد ألفاظه في  فانظـر إلى [قول ا�شـاطبي](٧) في �سـألة ﴿ٱ�رَِّ�حِٰ﴾
هذه ا�سـور المذكورة؛ ففهم من هذا أنّ ما عداها مجمع عليه من طرقه لا خلاف فيه، 
وقد قرأ أبو جعفر(٨) في سبحان [٦٩]، والأن�ياء [٨١]، وسبأ [٢١]، وصاد [٣٦] بالجمع في هذه 

نذَرۡتكُُمۡ َ�عِٰقَةٗ مِّثۡلَ َ�عِٰقَةِ �َ�دٖ وََ�مُودَ﴾.
َ
في �سخة (ز): ﴿َ�قُلۡ أ  (١)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٩٢٣).  (٢)
سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (٣)

ينظر: «ال�شر» (١١٧/١).  (٤)
في �سخة (ز): «وأعظم».  (٥)

و� مـعنى هذا ا�سـياق قال أبو شـامة: «أنه لا ي�بغي أن يـُغترَّ ب�ل قراءة تعُزى إلى الأئمة ا�سـبعة، و�طلق عليها   (٦)
لفظ ا�صحة، فإن القراءات الم�سـو�ة إليهم و�لى غيرهم منقسـمة إلى المجمع عليه وا�شـاذ، غير أن هؤلاء ا�سبعة؛ 
�شهرتهم و�ثرة ا�صحيح المجتمع عليه في قراءتهم تر�ن النفس إلى ما نقل عنهم، فوق ما ينقل عن غيرهم». ينظر: 

«المرشد» (ص١٧٤).
في �سخة (ز): «قوله».  (٧)

هـو: يز�ـد بن القعقـاع، أبو جعفر، المدني القارئ، تـابعي، وهو أحد القراء العشرة، أخذ القـراءة عن: عبد االله بن   (٨)
عبـاس، وأبي هر�ـرة بم، أخذ عنـه: نافع، وابن جماز، وغيرهمـا (ت: ١٣٠ه). ينظر: «معرفـة القراء» (٧١/١)، 

و«غاية النهاية» (١٤٣/٤).
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ا�سور، [واختلفت روايته](١) في الحج(٢).

»(٣) في سـورة يو�ـس، ففهم من 
َ

بَرَ َ�يْـصَلا
ْ
�

َ
ارَْ�عْـهُ وأَ

َ
صْغَـرَ ف

َ
وانظـر إلى قـوله: «وأَ

هـذا ا�كلام أنّ سـبأ لا خلاف في رائهـا [أنهّمـا](٤) با�رفـع من طرقـه(٥)، و�لا [فقد](٦)
قـرأ [كرداب](٧) عن رو�ـس، والمطوعي(٨) عن الأعمش(٩)، ونافع بنصب ا�راء فيهما في 
سـبأ(١٠)، فنصبه بنزع الباء «بأصغر»، و«بأ�بر»، فلما نزع الباء نصب ا�راء، فهذه قراءة 
صحيحـة في حقّ من تلا [بها](١١) على أشـياخه الثقات، [فهي عنـده](١٢) مترو�ة؛ لأنهّا 
[منقطعـة](١٣) عنـه، فكّل من تلا �شيء من هـذه القراءات التي تقـدم ذكر ها �شرطها 

المذكور على أشياخه الثقات، فهي عنده متواترة متصلة الإسناد(١٤).

في �سخة (ز): «واختلف رواته».  (١)
قـرأ أبـو جعفر قوله: ﴿ٱ�رَِّ�حِٰ﴾ بالجمع في خمسـة عشر �وضعاً، ذكر المؤلف منها أر�عـة، واختلف عنه في �وضع   (٢)
[٣١]، فقرأه بالجمع والإفراد. ينظر: «ال�شر» (٢١٩١/٤،  وۡ َ�هۡويِ بهِِ ٱ�رِّ�حُ �ِ� مَ�َ�نٖ سَـحِيقٖ﴾

َ
سـورة الحج، وهو قوله: ﴿أ

.(٢١٩٢
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٧٥٠).  (٣)

في �سخة (ز): «أنها».  (٤)
قرأ حمزة وحده بضم ا�راء فيهما في سـورة يو�س [٦١]، وقرأ الباقون بفتح ا�راء فيهما، و�م يختلفوا في سـورة سـبأ أنها   (٥)

با�رفع �لقراء العشرة. انظر: «ا�سبعة» (ص٣٢٨)، و«الت�سير» (ص٢٧٥)، و«ال�شر» (٢٣٦٥/٤).
في �سخة (ز): «قد».  (٦)
بياض في �سخة (ز).  (٧)

هو: الحسـن بن سـعيد بن جعفر بن الفضل بن شـاذان أبو العباس المطوعي العباداني البصري، قرأ على إدر�س بن   (٨)
عبد ا�كر�م الحداد، ومحمد بن عبد ا�رحيم الأصبهاني، وقرأ عليه أبو الفضل محمد الخزاعي، وعلي بن محمد الخبازي 

(ت: ٣٧١ه). ينظر: «معرفة القراء» (٣١٧/١)، و«غاية النهاية» (٧٢٢/١).
هـو: سـليمان بن مهران الأعمش أبو محمد الأسـدي، وقرأ القرآن على يحيى بـن وثاب، وورد أيضاً أنه قرأ على   (٩)
زر بـن حب�ـش، قـرأ عليه حمزة ا�ز�ـات وغيره (ت: ١٤٨ه). ينظـر: «معرفة القـراء» (٩٤/١)، و«غاية النهاية» 

.(١٥٣/٢)
ينظر: «شواذ القراءات» �لكرماني (ص٣٨٨)، و«البحر المحيط» (٥١٩/٨).  (١٠)

سقط من الأصل، والمثبت من �سخة (ز).  (١١)
سقط من �سخة (ز).  (١٢)

جاء في �سخة (ز): «مقطوعة».  (١٣)
قـال ابـن الجزري: «والذي جمـع في زماننا هذه الأر�ن الثلاثة هو قراءة الأئمة الـعشرة التي أجمع الناس على تلقيها   (١٤)

بالقبول». ينظر: منجد المقرئين (ص١٨).
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وقـرأ نافـع وا�كسـائي وعاصـم بضـمّ التاء، وتحر�ـك الفـاء بالفتـح، [وألف بعد 
»(٣)، وا�ضمير 

َ
لا  رَاقَ ُ�فِّ

ْ
مَدُّ إذِ

ْ
هُمْ... ُ�فَادُوهُمُو وَا� الفتح](١)، علم هذا من [قوله](٢): «وَضَمُّ

»(٤)، وقيّد قراءة المذكور�ن بتحر�ك الفاء، والمدّ؛ فتعيّن �لباقين 
َ

لا هُم» لـ«رَاقَ ُ�فِّ في «ضَمُّ
إسكان الفاء، والقصر(٥)، و�م�ن أن �ستخرج قراءة الباقين غير [إذ راق نفلا](٦)  من 
 ،(٧)«

ً
صْرٌ خُصُوصا

َ
َجِّ َ�تْحٌ وَسَاِ�نٌ... وَق  وَالحْ

َ
اعُ بهِا

َ
كلامه من �وضع آخر، وهو قوله: «دِف

فهنا فتح الفاء، وهناك فتح الدال، وهنا إسكان الفاء من غير ألف، [وهناك إسكان الفاء 
ل ـِفٍ هُنَا»(٨)، «وَِ� 

َ
فَتْحانِ مَعْ أ

ْ
ضِيَ ال

ُ
مـن غير ألـف؛ فهنا كهنـاك، فإنهّم قا�ـوا في «فِي ق

»(٩)، فقراءة الباقين واردة على الناظم، فإنهّا لا تعلم من 
َ

لا فَتْحَيْنِ حَفْصٌ َ�نَخَّ
ْ
خُسِـفَ ال

هُ»(١٠)؛  سْرَ
َ
تَـحْ لِحَفْصٍ وَ�

ْ
هـذه القيود، قا�وا: اعتمد على قوله في المائدة: «وَضَمَّ اسْـتُحِقَّ ا�

فَتْحـانِ» �لعهـد، أي: الفتحـان 
ْ
ضِيَ ال

ُ
فتـعيّن لـغيره الفتحـان، فالألـف وا�لام في «ق

المعهـودان في المائـدة، أو نقول: عُلمت قراءة الباقين في «قضي» من لفظه(١١)؛ لأنّ الّنظم 
لا يتزن إلا به، و�ن اتزن بغيره كان تغييراً �كتاب االله، ولا يجوز أن نأخذ قراءة الباقين 
ـ...   ــعُ شَافٍ»(١٢) في سورة ا�ز�ر(١٣)، 

ْ
سِرْ وحََرِّكْ وََ�عْدُ رَف

ْ
ضَى وَاك

َ
من ضد قوله: «وَضُمَّ ق

و��ون الناظم قد أخّر القيد إلى هنا.

في �سخة (ز): «وألف بعدها».  (١)
في �سخة (ز): «قول ا�شاطبي».  (٢)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٦).  (٣)
وا�صحيح أن ا�ضمير عائدٌ على قوله: «إذ راق نفلا» كما أث�ته في الموضع الثاني.  (٤)

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٦٤)، و«الت�سير» (ص٢٠٣)، و«ال�شر» (٢١٧٨/٤).  (٥)
في �سخة (ز): «غير راق نوفلا».  (٦)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٥١٨).  (٧)

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٥١٨).  (٨)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٩٥٠).  (٩)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٦٢٧).  (١٠)

ينظر: «إبراز المعاني» (٥٠٥/١).  (١١)
ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (١٠٠٧).  (١٢)

.[٤٢] وهي قوله تعالى: ﴿َ�يُمۡسِكُ ٱلَّ�ِ� قََ�ٰ� عَلَيۡهَا ٱ�مَۡوۡتَ﴾  (١٣)



د. نواف بن رحيل بن سافر العنزي

٦٩

 ،(١)«
َ

رْسِلا
ُ
مِّ أ بَا�يَِن باِ�ضَّ

ْ
قُـدْسُ إسْكان دَالِهِ... دَوَاءٌ وَ�لِ

ْ
تاَكَ ال

َ
قـوله ثج: «وحََيْثُ أ

[البقرة: ٨٧] إسكان داله دواء(٢)، و�نمّا كان دواءً؛ �لخفة،  أي: حيث أتاك لفظ ﴿ٱلقُۡدُسِ﴾
فصار شـفاء لخفته على �سـان قارئه، وقيّد قراءة الباقين؛ لأنهّا لا تعلم من هذا القيد، 
فإنـّه قيّـدَ بـإسكان الّدال، والإسكان عنده ضـدّه التحر�ـك بالفتح؛ فلهـذا قيّد قراءة 
الباقين، والإسكان أخّـف مـن ا�ضـمّ؛ فلهذا كان لغـة تميم، وا�ضمّ لغـة الحجاز، فهما 

لغتان(٣)، أعني: ا�ضمّ والإسكان، واالله أعلم با�صّواب](٤).

فرغ من تعليقها لنفسه العبد الفقير إلى االله تعالى: عمر بن محمد بن عمر الحلبي 
ا�شافعي بمدرسة الإخنائية(٥) بد�شق المحروسة، رابع عشر من شهر جمادى الأول سنة 

ثلاثين وثمان مائة بحمد االله وعونه(٦).

ينظر: «متن ا�شاطبية» البيت (٤٦٧).  (١)
ينظر: «ا�سبعة» (ص١٦٤)، و«الت�سير» (ص٢٠٣)، و«ال�شر» (٢١٧٨/٤).  (٢)

ينظر: «فتح ا�وصيد» (١٢٢٠/٤)، و«إبراز المعاني» (٣٣٤/١)، و«كنز المعاني» �لجعبري (١١٤٥/٣).  (٣)
ما بين المعقوفين ساقط من �سخة (ز).  (٤)

بناها القاضي شـمس الدين محمد بن فخر الدين الإخنائي ا�شـافعي، وهي مدرسـة ب�يت �كان دار القرآن ا�رّشائيّة.   (٥)
ينظر: «الدارس» (١٠/١)، و«خطط ا�شام» (٧٠/٦).

جاء في ها�ش الأصل: «بلغ مقابلة على الأصل حسب الطاقة، والحمد الله وحده».  (٦)
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الخاتمة

الحمـد الله على مـا �سّر وأعان مـن تحقيـق هـذا الجـزء مـن ا�كتـاب، كما أسـأله 
ئج أن يجعل هذا العمل خا�صاً �وجهه ا�كر�م، وأن ي�تب له ا�سداد والقبول، 
وأن يغفـر �لإمام المسـحرائي، ويجز�ـه خير الجزاء وأوفره، وقد لاحـت �لباحث بعض 

النتائج والتوصيات:

أولاً: النتائج:

اشـتمال ا�كتاب -مع اختصاره- على كثير من القواعد وا�ضوابط والعادات التي . ١
اعتادها الناظم ثج في قصيدته.

حلّ المؤلف كثيراً من الإشـكالات التي قـد تطرأ على ذهن القارئ، وأجاب عليها . ٢
بإجابات تفكّ ما أشكل من أبيات النظم.

�ـم يقصد المؤلـف من تأليفه شرح الأبيات على وجه التفصيل خصوصاً في قسـم . ٣
الفـرش، إنمّـا قصد أن يجيب على المشـكل من الأبيات، وما اسـتدُرك على الناظم 

أيضاً.
اهتمام الناظم �سـوق ا�شـواهد والنظائر من أبيات الناظم، وهو �سـلك حسـن . ٤

يوسّع دائرة تلقي المعلومة �لقارئ على ا�وجه ا�صحيح الأمثل.

: التوصيات:
ً
ثانيا

إعادة تحقيق قسم الأصول، و�ضافة �سخة المكتبة الآصفية؛ إذ إنهّا تفرّدت بإثبات . ١
سـبعة أ�واح من مقدمة ا�كتاب، وهو ما سـقط من بقية ال�سـخ، و�ذ�ك في قسم 

الفرش، مع ما فيها من إضافات علمية في قسم الأصول.
دراسة عادات الإمام ا�شاطبي في قصيدته، وهو �وضوع جدير بالدراسة والتحليل، . ٢

وذ�ك با�رجوع �شروح القصيد المتقدّمة.
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فهرس المصادر والمراجع
إبـراز المعـاني من حرز الأماني: أبو القاسـم شـهاب الدين عبد ا�رحمن بن إسـماعيل بن •

إبراهيم المقدسي الد�شقي المعروف بأبي شامة، دار ا�كتب العلمية.
الإتقـان في علـوم القـرآن: عبـد ا�رحمن بـن أبي ب�ر، جـلال الدين ا�سـيوطي، الهيئة •

المصر�ة العامة �لكتاب، الطبعة (١٣٩٤ه-١٩٧٤م).
إنبـاء الغمـر بأبناء العمر: أحمد بن علي بن حجر العسـقلاني، تحقيق: محمد عبد المعين، •

دار ا�كتب العلمية، بيروت، الطبعة الثانية.
إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون: المؤلف: إسماعيل بن محمد البغدادي، دار •

إحياء ا�تراث العر�، بيروت.
الأذكار �لنـووي: أبـو ز�ر�ـا محيي الدين يحيى بـن شرف النووي، دار ابـن حزم، الطبعة •

الأو� (١٤٢٥ه).
الأعلام: خير الدين ا�زركلي، دار العلم �لملايين، الطبعة الخا�سة عشر (٢٠٠٢م).•
البحـر المحيـط في التفسـير: أبـو حيان محمد بن يوسـف بـن علي بن يوسـف بن حيان •

أثير الدين الأند�سي، دار الفكر، بيروت، الطبعة (١٤٢٠ه).
تار�خ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام: محمد بن عثمان الذهبي، تحقيق: �شار عواد، •

دار الغرب، الطبعة الأو�، عام (٢٠٠٣م).
التتمة في قراءة الثلاثة الأئمة: صدقة بن سلامة المسحرائي، تحقيق: ا�سا�م الجكني، من •

مطبوعات كرسي يوسف جميل بجامعة طيبة، الطبعة الأو�، عام (١٤٣٨ه).
تفسـير القـرآن العظيم: أبو الفداء إسـماعيل بن عمر بن كثير القرشي الد�شـقي، دار •

طيبة �ل�شر والتوز�ع، الطبعة الثانية (١٤٢٠ه).
تفسـير القرآن: أبو المظفر، منصور بن محمد بن عبد الجبار بن أحمد المروزي ا�سمعاني، •

دار ا�وطن، ا�ر�اض، الطبعة الأو� (١٤١٨ه).
الت�سـير في القراءات ا�سـبع: أبو عمرو بن سـعيد الداني، تحقيق: حاتم ا�ضامن، �كتبة •

ا�رشد، ا�ر�اض، الطبعة الأو� (١٤٣٢ه).
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خلاصـة الأثـر في أعيان القـرن الحادي عشر: محمـد أمين بن فضـل االله الحموي، دار •
صادر، بيروت.

خطط ا�شام: محمد عبد ا�رزاق كرد، �كتبة النوري، د�شق، الطبعة الثالثة (١٤٠٣ه).•
الدراس في تار�ـخ المـدارس: عبـد القـادر النعيمي، تحقيـق: إبراهيم شـمس الدين، دار •

ا�كتب العلمية، الطبعة الأو�، عام (١٤١٠ه).
الدرر ا�كامنـة في أعيان المائة الثامنة: أحمد بن علي بن حجر العسـقلاني، تحقيق: محمد •

عبد المعيد، من م�شورات دائرة المعارف العثمانية، الهند، الطبعة الثانية، عام (١٣٩٢ه).
ديوان الإسلام: أبو المعالي محمد بن عبد ا�رحمن بن الغزي، تحقيق: سيد كسروي حسن، •

دار ا�كتب العلمية، بيروت، الطبعة الأو�، عام (١٤١١ه).
زعيـم المدرسـة الأثر�ة في القـراءات في المشرق والمغـرب الإمام ا�شـاطبي: عبد الهادي •

حميتو، دار أضواء ا�سلف، الطبعة الأو�، عام (١٤٢٥ه).
ا�سـبعة في القراءات: المؤلف: أحمد بـن �وسى بن العباس التميمي، أبو ب�ر بن مجاهد •

البغدادي، تحقيق: شو� ضيف، دار المعارف، �صر، الطبعة الثانية، عام (١٤٠٠ه).
سراج القارئ المبتدي وتذكار المقرئ المنتهي: علي بن عثمان بن محمد بن أحمد بن الحسن •

المعروف بابن القاصح، مطبعة �صطفى البابي الحلبي، �صر، الطبعة الثالثة (١٣٧٣ه).
سير أعلام النبلاء: محمد بن عثمان الذهبي، تحقيق: شعيب الأرناؤوط، �ؤسسة ا�رسالة، •

الطبعة الثالثة، عام (١٤٠٥ه).
شـذرات الذهـب في أخبـار مـن ذهب: عبد الـحي بن أحمد بـن العماد، تحقيـق: محمود •

الأرناؤوط، دار ابن كثير، د�شق، الطبعة الأو�، عام (١٤٠٦ه).
شـعب الإيمان: أحمد بن الحسين بن علي بن �وسى البيهقي، تحقيق: مختار أحمد الندوي، •

�كتبة ا�رشد، ا�ر�اض، الطبعة الأو�، عام (١٤٢٣ه).
صحيح البخاري، الجامع المسـند ا�صحيح المختصر من أ�ور رسول االله ئى•

وسـ�نه وأيامه: محمد بن إسـماعيل أبو عبد االله البخاري، تحقيق: �صطفى أديب البغا، 
دار ابن كثير، د�شق، الطبعة الخا�سة (١٤١٤ه).
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ئى: �سـلم بن الحجاج أبو الحسن القشيري الن�سابوري، دار إحياء ا�تراث 

العر�، بيروت.
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ح�شي، مطبعة دار ا�كتب وا�وثائق القومية بالقاهرة، الطبعة الأو�، عام (١٤٢٢ه).

غاية النهاية في طبقات القراء: شمس الدين أبو الخير ابن الجزري، تحقيق: إبراهيم عمرو •
ابن عبد االله، الناشر: �كتبة الذهبي، با�كو�ت، الطبعة الأو�، عام (١٤٤٢ه).

فتـح البـاري شرح صحيـح البخـاري: أحمد بـن علي بن حجـر أبو الفضل العسـقلاني •
ا�شافعي، دار المعرفة، بيروت (١٣٧٩ه).

فتح ا�وصيد في شرح القصيد: المؤلف: علم الدين أبو الحسـن علي بن محمد ا�سـخاوي •
(ت: ٦٤٣ه)، تحقيق: �ولاي الإدر�سي، �كتبة ا�رشد، الطبعة الأو�، عام (١٤٢٣ه).

كـنز المعـاني في شرح حرز الأماني ووجه التهـاني: إبراهيم بن عمر بن إبراهيم الجعبري، •
تحقيق: فرغلي عر�اوي، الناشر: �كتبة أولاد ا�شيخ �لتراث، الطبعة الأو�، عام (٢٠١١م).

كـنز المعاني في شرح حرز الأماني: أبـو عبد االله محمد بن أحمد الموصلي الحنبلي المعروف •
�شعلة، تحقيق: ز�ر�ا عميرات، دار ا�كتب العلمية، بيروت، الطبعة الأو�، عام (١٤٢٢ه).

اللآلئ الفر�دة في شرح القصيدة: أبو عبد االله محمد بن الحسـن الفاسي (ت: ٦٥٦ه)، •
تحقيق: عبد ا�رازق �وسى، �كتبة ا�رشد، ا�ر�اض، الطبعة الثانية، عام (١٤٣١ه).

متن ا�شاطبية = حرز الأماني ووجه التهاني في القراءات ا�سبع: القاسم بن ِ�يرُّه ا�شاطبي، •
تحقيق: محمد تميم ا�زعبي، �كتبة دار الهدى، ودار الغوثاني �لدراسات القرآنية، الطبعة 

ا�رابعة، عام (١٤٢٦ه).

المعجم الأوسط: سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير ا�لخمي ا�شامي، أبو القاسم الطبراني •
(ت: ٣٦٠ه)، تحقيق: طارق عوض االله، دار الحرمين، القاهرة.
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معجم المؤلفين: عمر بن رضا كحاله، �كتبة المثنى، بيروت، دار إحياء ا�تراث العر�، بيروت.•

معرفة القراء ا�كبار على الطبقات والأعصار: المؤلف: شـمس الدين أبو عبد االله محمد •
ابن أحمد الذهبي، تحقيق: �شار عواد، شعيب الأرناؤوط، صالح مهدي، �ؤسسة ا�رسالة، 

بيروت، الطبعة الثانية (١٤٠٨ه).
المهند القاضبي في شرح قصيد ا�شـاطبي: أحمد بن محمد بن سـ�ن الأند�سي، تحقيق: •

يوسف ا�ردادي، دار ابن الجوزي، الطبعة الأو�.
الموضوعات: جمال الدين عبد ا�رحمن بن علي بن محمد الجوزي، الطبعة الأو�.•

ال�شر في القراءات العشر: المؤلف: شـمس الدين أبو الخير ابن الجزري، محمد بن محمد •
ابن يوسـف (ت: ٨٣٣ه)، تحقيق: أيمن سـو�د، دار الغوثاني �لدراسات القرآنية، الطبعة 

الثانية، عام (١٤٤٠ه).

ا�رسائل العلمية والأبحاث المحكمة:
العقد النضيد في شرح القصيد: أبو العباس أحمد بن يوسـف المعروف با�سمين الحلبي، •

رسالة ماجس�ير، تحقيق: ناصر القثامي، كلية الدعوة وأصول الدين بجامعة أم القرى، عام 
(١٤٢٣ه).

الجوهر النضيد في شرح القصيد: أبو ب�ر بن أيدغدي المعروف بابن الجندي، رسـالة •
دكتوراة، تحقيق: عبد االله برناوي، قسـم القراءات، كلية القرآن ا�كر�م بالمدينة المنورة، 

عام (١٤٣٢ه).
شرح ألفـاظ تتكرر في القصيدة ا�شـاطبية: محمد بن محمـد بن الفصال، تحقيق: أفراح •

البلوشي، مجلة ت�يان، العدد (٥٠) (١٤٤٦ه).

المخطوطات:
ـبع ا�كوا�ل: معين الدين عبد االله محمد بن أبي محمد المعروف • ا�شـا�ل في القراءات ا�سَّ

بالنَّكْزَاويّ، وهي �سـخةٌ تحتفظ بهـا �كتبة ا�وز�ري في مدينة «يـزدْ» الإيرانيَّة، ورقمها 
(١٢٧٥٥٩)، ُ�مَّ وضُِعت تحت رقم (٤٣٤٣).
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�لخص البحث

ُ�ـعْنَى هـذا البحـث بموضوع دلالـة المثل القـرآني -الأمثـال المتعلقـة بالحيوان 
أنموذجاً- و�هدف إلى دراسة مفردة �لأمثال المتعلقة في الحيوان مع ذكر نوع المثل، وجمع 
أقوال العلماء في بيان معانيها مع الترجيح أو ذكر القول الأو� فيها، و�يان الغرض من 
ضرب المثـل بالحيـوان، مع ذكر طرفٍ من �واطن العبرة في التمثيل بها، ورسـمت خطة 
البحث على المنهج الاستقرائي في جمع المعلومات والأقوال حول معاني المثل ومناقشتها، 
والمنهج التحليلي ا�وصفي من خلال بيان أهم أنواع وأهداف وأغراض الأمثال المتعلقة 
بالحيوان، والمنهج الاس�نباطي في اسـتخلاص العبر مـن المثل. وخلصت إلى عدة نتائج 
مـن أهمهـا: أنَّ ال�ش�يهات في آيات الأمثـال المتعلقة بالحيوان جـاءت بصورتين: إما 
�ش�يه محسوس بمحسوس، أو �ش�يه معقول بمحسوس، ومما زاد من وضوح المقابلات 
فيها أنها اسُـتمِدت من واقع الحياة الاجتماعية المعا�شـة �لإ�سان وهو الحياة الحيوانية، 
وهـذه الطر�قة المثلى لتقر�ب المعاني وتصو�رها بصور �شـاهدة متحر�ة، كما ضُر�تْ 
الأمثلـة المتعلقة بالحيوان لأغراضٍ ومقاصد سـامية، و� تلـك الأغراض تدور حول 
غرضٍ أساس هو البيان والإيضاح لمراد االله ی، كما أنَّ التعبير بالجمل الخبر�ة التي 
ُ مَثَ�ٗ�﴾ غلب على آيات الأمثال المتعلقة بالحيوان،  جاءت بصيغة الخبر نحو: ﴿َ�َ�بَ ٱّ�َ
فالأمثال المضرو�ة هي أخبار منه سـبحانه لعباده؛ لإبطـال ا�شرك، أو وعيد المشر�ين، 
خلافاً لما صيغ بصيغة الطلب نحو: «اضرب لهم» فإنه كان في مقام الموعظة �لمسـلمين 

أو لأهل ا�كتاب.

ا�كلمات المفتاحية: دلالة - المثل - الحيوان
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Abstract

This research is concerned with the study of Qur’anic parables, 
taking animal- related parables as a model as a model. It focuses 
on the Qur’anic verses containing animal-related proverbs in the 
Holy Qur’an, the descriptive and analytical approach to the texts 
of Qur’anic proverbs, and the deductive approach in identifying 
the most important purposes and faith-related benefits indicated 
by the proverb. And I concluded several results, the most 
important of which are: that the verses related to animals occupy 
a significant place in the Holy Qur’an, and the Qur’anic proverbs 
related to animals amounted to eight proverbs, and they carry 
meanings and purposes that include portraying abstract concepts 
in a tangible manner, or clarifying what is meant and bringing it 
closer, or emphasizing contempt, or proving the weakness and 
incapacity of a people or establishing evidence or reflection on 
the signs of God. Finally: A topic worth mentioning, which is the 
collection and study of verses related to animals, studying them 
analytically and clarifying their purposes.

Keywords: indication - animal - proverb.
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المقدمة
الحمد الله، وا�صلاة وا�سلام على رسول االله، و�عد:

رُونَ﴾ َ�تَذَكَّ ُ�ّ�ِ مَثَلٖ لعََّلّهَُمۡ  �لِنَّاسِ �ِ� َ�ذَٰا ٱلقُۡرۡءَانِ مِن  قـال تعـالى: ﴿وَلقََدۡ َ�َ�ۡ�نَا 
ـية مجسـدة،  [ا�ز�ـر: ٢٧]، إن المثـل في القرآن هو القالب الذي يبُرز المعاني في صورة حسِّ

وتقر�ـب المراد �لعقل، وهو من أسـاليب القرآن ونواحي إعجازه، وقـد ذكر ابن القيِّم 
ثج أن ضرب الأمثال �سُـتفاد منه أ�ور كالتذكير وا�وعظ والاعتبار وا�زجر والحث 

والتقر�ر والتقر�ب والتصو�ر في صورة محسوسة(١).
و�ـو تأ�لنا ا�سـياق القرآني �لأمثال �وجدنـا أنها أمثال �شـتمل على المدح والذم، 
والثـواب والعقـاب، وتفخيم الأ�ـر أو التحقير له، وتحقيق أ�ـرٍ أو إبطاله، ونلحظ أن 
سـياق الأمثـال المضرو�ة بالحيوان من قبيـل المبالغة في الاحتقـار وا�ضعف، وقد جاء 
ا�لفـظ في معظمهـا خبراً �صرحـاً بلفظ المثل أو ما يـدل على ال�ش�يه، وهـو ما يعُرف 
بالأمثـال المصرِّحة، وسـأورد هنـا طرفاً مما ضر�ه االله ی مـثلاً بالحيوان وما قيل في 
بيـان معناه، والأغراض التي جـاء المثل لتحقيقها، و�عض الفوائـد والعبر ا�واردة فيه؛ 
ل�سـتقي من مـعين آيات االله ما تصلـح به أحـوالنا، وعظة وعبرة لقلو�نـا، قال بعض 
ا�سـلف: إذا سـمعتُ المثل في القرآن ا�كر�م فلم أفهمه ب�يـت على نفسي؛ لأنَّ االله 
� ٱلَۡ�لٰمُِونَ﴾[العنكبـوت: ٤٣](٢)، 

َّ مَۡ�لُٰ نَۡ�ِ�ُ�هَا �لِنَّاسِ� وَمَا َ�عۡقِلُهَآ إِ�
َ
تعـالى يقـول: ﴿وَتلِۡكَ ٱ�ۡ�

وهذا البحث أسميته: «دلالة المثل القرآني، الأمثال المتعلقة بالحيوان أنموذجاً».

أهمية الموضوع وأسباب اختياره:
تتجلى أهمية وأسباب اختيار هذا الموضوع في النقاط التالية:

أهمية جمع الأمثال المتعلقة بالحيوان و�فرادها بالدراسة �لوصول لها ب�سر وسهولة.. ١
معرفة الأغراض من ضرب الأمثال بالحيوان في كل مثال.. ٢

انظر: «بدائع الفوائد» لابن القيِّم (٩/٤).  (١)
«تفسير القرآن العظيم» لابن كثير (٨٢/١).  (٢)
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أهداف البحث:
إفراد البحث في دراسة الأمثال في الحيوان مع ذكر نوع المثل، وجمع أقوال العلماء . ١

في بيان معانيها مع ا�ترجيح أو ذكر الأو� من الأقوال عند اختلاف المعنى.
بيان الأغراض من ضرب الأمثال بالحيوان.. ٢
إبراز الح�م والعبر مما ذكره االله في الأمثال المتعلقة بالحيوان.. ٣

الدراسات ا�سابقة:

بعـد بذل الجهد في البحث وا�سـؤال، �م أجد أي دراسـة حـول الأمثال المضرو�ة 
في الحيـوان في القرآن ا�كر�م مفردة بالدراسـة، وقد توصلـت إلى تصانيف فيما يتعلق 
بالمثـل القرآني، حيث جمعوها ورتبوها وشرحـوا غر�بها و��نوا معانيها مختصرة، حيث 
إن �وضـوع الأمثـال القرآنية �وضوع خصب، يتجـدد البحث والتأليف فيه إلى غاية 
اليـوم، ومنها رسـائل و�تب حديثة، والغالب عليها التفـسير التحليلي، دون اس�نباط 
أغـراض المثـل و�يان �واضـع العبر فيه، كما �م أجد دراسـة أفـردت الأمثال المتعلقة 

بالحيوان وتناولتها بالدراسة، وأهم هذه الدراسات:
ضرب الأمثـال في القـرآن أهدافـه ا�تر�و�ة وآثاره: تأليف عبـد المجيد البيانو�، . ١

سنة (١٤١١ه)، وتضمنت دراسة الأمثال من الناحية ا�تر�و�ة.
الأمثـال القرآنيـة القياسـية المضرو�ـة للإيمان بـاالله: عبد االله بن عبـد ا�رحمن . ٢

الجر�ـوع، عام (١٤١٤ه)، وهي قـاصرة على الأمثـال القرآنية لمسـائل الإيمان باالله 
و�الأخص الأمثال ا�واردة في سورة النور.

الأمثال القرآنية في سور� البقرة وآل عمران، دراسة تحليلية �وضوعية: �لطالب أحمد . ٣
حامد محمد سعيد، عام (١٤٢٠ه)، وهي تفسير تحليلي للأمثال ا�واردة في ا�سورتين.

المد�ـولات ا�تر�و�ة للأمثال القرآنية، دراسـة تحليلية لنصـوص القرآن ا�كر�م: . ٤
�لطالـب يز�ـد حمـزاوي، عام (٢٠٠٥م)، وهي رسـالة عامة في المد�ـولات ا�تر�و�ة 
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القرآنيـة، وهي مختـصرة وقعت في (١٣٩) صفحة، ور�ـزت على الأهداف ا�تر�و�ة 
والعقائدية وا�سلو�ية بصفة عامة.

آيات الأمثال في القرآن ا�كر�م من أول الأنعام حتى آخر القرآن، دراسة تحليلية . ٥
و�وضوعيـة: �لطالب محمد عبد ا�كر�م محمد �راد كسـاب، عام (١٤٢٣ه)، وهي 

عبارة عن تفسير تحليلي للأمثال ا�واردة في هذه ا�سور.

الأمثـال القرآنيـة المضرو�ـة لتوحيـد العبـادة وما يضـاده من ا�ـشرك: لإبراهيم . ٦
عبـد االله الجر�وع، عام (١٤٣٠ه)، واقتصرت على الأمثال المتضمنة لتوحيد العبادة 

والأمثال المتضمنة �لشرك وأهله.

أمـا هـذا البحث فقـد جمعت فيـه الأمثـال المتعلقة بالحيـوان مفردة بالدراسـة، 
وتناولتهـا تفـسيراً وشرحاً لمعاني آياتهـا، وجمعت أقوال العلماء حـول معانيها، مع ذكر 
ا�راجـح إن وجـد أو الأو� مـن الأقوال ب�نها، مع بيان نوع المثـل، وذكرت الغرض من 
ضرب المثـل جمعـاً مـن كتب أهل التفسير، كمـا ذكرت ش�ئاً من فوائـد المثل و�واطن 

العبرة فيه.

ة البحث: خطَّ

وقد جاء البحث في مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة، وفهارس فنية.

فالمقدمـة �شـتمل على: بيـان أهمية الموضوع وأسـباب اختياره، وأهداف دراسـة 
الموضوع، والدراسات ا�سابقة، وخطة البحث ومنهجه.

المبحث الأول: الأمثال في القرآن: وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعر�ف المثل.

المطلب الثاني: أغراض الأمثال القرآنية.
المطلب الثالث: أقسام الأمثال في القرآن.
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المبحث الثاني: نماذج من ضربِ الأمثال بالحيوان في القرآن:
المثل الأول: التمثيل با�كلب.
المثل الثاني: التمثيل بالذباب.

المثل الثالث: التمثيل بالأنعام.
المثل ا�رابع: التمثيل بالعنكبوت.
المثل الخا�س: التمثيل بالحمار.

المثل ا�سادس: التمثيل بالحمار ا�وحشي.
المثل ا�سابع: التمثيل بالفراش.

المثل الثامن: التمثيل بالجراد.

الخاتمة: وفيها أذكرُ أهمَّ النتائج والتوصيات.

منهج البحث:
المنهج الاستقرائي في جمع المعلومات والأقوال ا�واردة حول المثل ومناقشتها.. ١
المنهج التحليلي ا�وصفي لنصوص الأمثال، فمن خلال المصادر والدراسات ا�سابقة . ٢

والاسـتقراء في المكتبـة التفسـير�ة اسـتخلصت أهـم أنواع وأهـداف وأغراض 
الأمثال المتعلقة بالحيوان.

المنهـج الاسـ�نباطي في اسـ�نباط أهـم الفوائـد والمقاصـد الـتي دل عليهـا المثل . ٣
واستخلاص العبر منها.

وَ�َّقْت المادة العلمية في البحث كما يلي:. ٤
عَزْو الآيات إلى سورها في القرآن ا�كر�م، والاعتماد على ا�رسم العثماني في كتابتها.•
تخر�ج الأحاديث بإحالتها إلى �صادرها، و�يان ح�م العلماء عليها.•
عزو الآثار والأقوال المختلفة إلى �صادرها بذكر الجزء -إن وجُد- ورقم ا�صفحة.•
شرح ا�كلمات الغر�بة، والتعر�ف بالمصطلحات التي تحتاج إلى تعر�ف.•
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ضبط ما يحتاج إلى ضبطٍ با�شكل و�شُكِلُ فِهمه.•
الاعتماد في التوثيق على المصادر الأصلية -ما اسـتطعت إلى ذ�ك سـ�يلاً- مع •

عدم إهمال المراجع الحديثة التي استفدت منها كالبحوث والمجلات العلمية.
ترَجِْم للأعلام غير المشـهور�ن ممن يـَردِ ذِكرهم أثنـاء البحث، ممن تدعي •

ُ
سـأ

الحاجة �لترجمة لهم.

 سبحانه حُسن القصد، فهو المو� 
ُ

له
َ
سْأ

َ
سـتمد التوفيق، وأ

َ
ومن االله أسـأل العون وأ

ا�مُعِين.
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المبحث الأول
الأمثال في القرآن

وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعر�ف المثل.

المطلب الثاني: أغراض الأمثال القرآنية.
المطلب الثالث: أقسام الأمثال في القرآن.

المطلب الأول: تعر�ف المثل:

أولاً: المثل في ا�لغة: الِمثلْ، �ستعمل حقيقة في ثلاثة معان:

الأول: ا�ش�يه والنظير: يقال: هذا مثل هذا؛ أي نظيره، والميم، والثاء، وا�لام، أصل 
صحيـح يـدل على مناظرة ومماثلة ا�شيء �لشيء، وهذا مِثلُْ هذا، أي: ش�يهه ونظيره(١)، 
وذكـر ا�راغب الأصْفَهَانِي(٢): أن ا�مَثلَ عبارة عن المشـابهة لمـعنى من المعاني، وهو أعم 
مَخشَْرِي(٤) أن «ا�مَثلَ» هـو ا�ش�يه والنظير،  الألفـاظ الموضوعة �لمشـابهة(٣)، و�رى ا�ـزَّ
يقال: مِثلٌْ ومَثَلٌ ومَثيل، كشِبهٍْ وشَبَهٍ وشَ�يه، وقيلَ �لقول ا�سائر الممَثَّل �ضِرُ�هُ بمورده: 
مَثَـل(٥). وعَدَّ ابـن منظور ا�مَثَلَ وا�مِثـْلَ بمعنًى واحد، وهو المسـاواة في ال�ش�يه يقول: 
«مِثـل كلمة �سـو�ة، يقـال: هذا مِثلْهُ، كما يقال: شِـبهُْهُ وشَـبَهُه، وا�مَثَـلُ: ا�شيء الذي 

انظر: «معجم مقاي�س ا�لغة» لابن فارس (٢٩٦/٥).  (١)
صْبَهَـانِي، المعروف با�راغب، أديـب وعا�م، وأحد 

َ
هـو الحـسين بن محمد بـن المفضل، أبو القاسـم الأصْفَهَانِي، أو الأ  (٢)

علماء المسلمين في القرن الحادي عشر في التفسير ا�سائد �لقرآن. أصله من أصفهان، وعاش ببغداد، من �ؤلفاته: 
«محاضرات الأدباء»، و«الذر�عة إلى �كارم ا�شر�عة». انظر ترجمته في: «معجم المفسر�ن» لعادل نوَُ�هِض (١٧٣/١).

«المفردات» �لراغب الأصْفَهَانِي (٤٦٢/١).  (٣)
مَخشَْرِي  مَخشَْرِي، ولد في زَمَخشَْر سـنة (٤٦٧ه)، كان ا�زَّ أبـو القاسـم محمود بـن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي ا�ـزَّ  (٤)
معتزلياً في الأصول، حنفياً في الفروع، و�ن يجاهر بمذهبه الاعتزالي، و�دونه في كتبه، و�صرح به في مجا�سـه. تو� 

ليلة عرفة سنة (٥٣٨ه). انظر ترجمته في : «معجم المفسر�ن» لعادل نوَُ�هِض (٦٦٦/٢).
مَخشَْرِي (١٩٥/١). انظر: «ا�كشّاف» �لزَّ  (٥)



د. شهد عطوان صالح المالكي

٩٣

يضُرب �شيءٍ مَثَلاً فيُجعل مِثلْهَ»(١).

ثَلُ ٱ�ۡ�نََّةِ ٱلَّ�ِ� وعُِدَ ٱ�مُۡتَّقُونَ﴾[ا�رعد: ٣٥] أي صفة  الثاني: ا�صفـة: كقـوله تعـالى: ﴿مَّ
وۡرَىةِٰ� وَمَثَلُهُمۡ �ِ� ٱ�ِۡ��ِ�يلِ﴾ الجنـة التي وعـد المتقـون، وقـوله تعـالى: ﴿َ�ٰ�ـِكَ مَثَلُهُمۡ �ِ� ٱ�ّ�َ
ة،  [الفتح: ٢٩] أي صفتهم في التوراة والإنجيل. يقول الفَيْرُوزآبادِي(٢): «وا�مَثَلُ محر�ة الحجَُّ

(٤) ا�مَثلَ بأنه ا�صفة في قوله تعالى:  رْكَشِيُّ والحديث، وا�صفة»(٣). وعلى ضوء ذ�ك فسّر ا�زَّ
ثَلُ ٱ�ۡ�نََّةِ ٱلَّ�ِ� وعُِدَ ٱ�مُۡتَّقُونَ﴾، أي: وصـف الجنـة(٥). وقـال ا�راغب الأصْفَهَانِي مب�ناً  ﴿مَّ
مَخشَْرِي: «وقد  مـعنى «مَثـَل» و«مِثـْل»: أنهما قد يعبر بهما عـن وصف أ�ر(٦). وقال ا�ـزَّ

استعير ا�مَثَلُ �لقصة أو ا�صفة، إذا كان لها شأن، وفيها غرابة»(٧).

و�م�ن أن نجمع هذه المعاني ا�لغو�ة لمعنى المثل القرآني، ف�ستعمل بمعنى ا�ش�يه 
والنظير وا�وصف.

: ا�مَثَل في الاصطلاح:
ً
ثانيا

عـرف ابـن القَيّـم المثـل: بأنه �ش�يه أ�ـر بأ�ر في حكمـه، وتقر�ـب المعقول من 
المحسوس، أو أحدهما من الآخر، واعتبار أحدهما بالآخر(٨).

«�سان العرب» لابن مَنظُْور (٦١٥/١١) مادّة (مثل).  (١)
هـو أبو طاهر مجد الديـن محمد بن يعقوب بن محمد ا�شيرازي الفَيْرُوزآبـادِي، له تصانيف منها: «القا�وس المحيط   (٢)
والقابـوس ا�وسـيط»، ولد ب�ازرون، وهي بلدة بفـارس سـنة (٧٢٩ه)، تفقـه بهـا وسـمع بها من محمد بن يوسـف 
ا�زرندي، تو� بزَ�يد في اليمن، سـنة (٨١٧ه). انظر ترجمته في: «معجم المفسر�ن»، لعادل نوَُ�هِض (٦٥١/٢)، «البدر 

وْكَانِي (٨٣٥/١). الطالع» �لشَّ
«القا�وس المحيط» �لفَيْرُوزآباَدِي، مادة (مثل).  (٣)

، �سـبة إلى صنعة «ا�زر�ش» التي كان �شـتغل بها، وهو فقيه شـافعي، أصولي  رْكَشِيُّ محمد بن بهَادُر بن عبد االله ا�زَّ  (٤)
قِيني، من �ؤلفاتـه: «البرهان في علوم 

ْ
ومُحـدث، وُلد في القاهـرة سـنة (٧٤٥ه)، من أبرز شـيوخه: سراج الديـن الَبل

القرآن»، «الديباج في توضيح المنهاج»، توُ� سـنة (٧٩٤ه). انظر ترجمته في: «طبقات ا�شـافعية» لابن قاضي شَـهْبَة 
اودُِي (١٥٨/٢). (٢٢٧/٣)، و«طبقات المفسر�ن» �لدَّ

رْكَشِي (٤٩٠/١). «البرهان في علوم القرآن» �لزَّ  (٥)
«المفردات» �لراغب الأصْفَهَانِي (٤٦٢/١).  (٦)

مَخشَْرِي (١٩٥/١). «ا�كشّاف» �لزَّ  (٧)
انظر: «أمثال القرآن» لابن قيّم الجوَْزِ�ة (١٣).  (٨)
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وعرفه ابن َ�يمِْية بأنهّ �ش�يه شيء �شيء يتفقان في المعنى بغرض الإيضاح والإبراز 
والت�ـيين، وهو قياس التمثيل بين ش�ئين لمعنى �شترك بين المقاس والمقاس عليه، وهو 

التعر�ف الذي أخذ به ا�سلف ا�صالح(١).

كمـا عرفه بعض الأدباء بأنه: قول محكي سـائر، ُ�قْصَد بـه �ش�يه حال شيء بحال 
آخر، بأن �شَُبِّه �ضر�ه بمورده(٢).

راً أو  أمـا تعر�فـه عند علماء البيان فهو: اسـتعارة تمثيلية ان�شر اسـتعمالها مذكَّ
�ؤنثاً، من غير التغيير في عبارتها ا�واردة(٣).

وقيـل في تعر�ف المثل القرآني: «نظم من التنز�ل يعرض نمطاً واضحاً معروفاً من 
ا�كائنـات أو الحـوادث ا�كونية أو التاريخيـة عرضاً لافتاً �لأنظار، ل�شـبه أو يقارن به 
سـلوك �شري، أو فكرة مجـردة، أو أي معنى من المعاني، بقصـد التوضيح أو الإقناع أو 
البرهـان أو التأثير، أو لمجـرد الاقتداء به، أو التنفير منـه والابتعاد عنه أو بقصد بيان 
الفـارق بين أ�ر�ـن متناقضين �لأخذ بأحدهمـا والابتعاد عن الآخـر أو �لبرهان على 

صحة أحدهما، و�طلان الآخر»(٤).

المطلب الثاني: أغراض الأمثال القرآنية:
لقـد اعتنى العلمـاء والبلاغيـون بالأمثال وال�ش�يـه، وأ�ثروا من الثنـاء عليها 
وذكر أغراضها في إيجاز ا�لفظ و�يِضاح المعاني وتقر�بها من ذهن ا�سـامع، وتأثيرها في 

القلوب، والتفكر والاعتبار.

ۡ�نَا �ِ� َ�ذَٰا  وقـد أشـاد االله سـبحانه بأمثال القـرآن، فقَـال االله تعـالى: ﴿وَلقََدۡ َ�ّ�َ
[ا�كهـف: ٥٤]، وقال: ﴿وَتلِۡكَ  �ََ� َ�ۡ�ءٖ جَدَ�ٗ�﴾ ��

َ
� وََ��نَ ٱ�ۡ�ِ�َ�ٰنُ أ ٱلقُۡرۡءَانِ �لِنَّاسِ مِن ُ�ّ�ِ مَثَلٖ

انظر: «مجموع الفتاوى» لابن َ�يمِْية (٥٤/١٤)، بتصرف.  (١)
انظر: «التعبير الفني في القرآن» �لدكتور بَْ�ري شيخ أمين (٢٢٧).  (٢)

انظر: «المنهاج ا�واضح» �لشيخ حامد عَوِْ� (١٣٩/٥).  (٣)
«التر�ية بضرب الأمثال» لعبد ا�رحمن النَّحْلاَويِ (١٩).  (٤)
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[الحشر: ٢١]. رُونَ﴾ مَۡ�لُٰ نَۡ�ِ�ُ�هَا �لِنَّاسِ لعََلّهَُمۡ َ�تَفَكَّ
َ
ٱ�ۡ�

كمـا بين ی أن الأمثال في القرآن من أسـباب الهدايـة، وأنه يهدي بها عباده 
 �َ� َ الذيـن تدبـروا وانتفعوا بالأمثـال، وا�ضلال لمن أعرض عنها، فقَال تعـالى: ﴿إنَِّ ٱّ�َ
ّ�هِِمۡۖ  نّهَُ ٱ�ۡ�قَُّ مِن رَّ

َ
ِ�ينَ ءَامَنُواْ َ�يَعۡلَمُونَ �

َّ ا ٱ� مَّ
َ
ا َ�عُوضَةٗ َ�مَا فوََۡ�هَاۚ فأَ ن يَۡ��بَِ مَثَ�ٗ� مَّ

َ
ٓۦ أ �سَۡتَۡ�ِ�

ُ بَِ�ذَٰا مَثَ�ٗ�ۘ يضُِلُّ بهِۦِ كَثِ�ٗ�� وََ�هۡدِي بهِۦِ كَثِ�ٗ�ۚ� وَمَا  رَادَ ٱّ�َ
َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ َ�يَقُو�وُنَ مَاذَآ أ

َّ ا ٱ� مَّ
َ
وَأ

[البقرة: ٢٦]. � ٱلَۡ�سِٰقِ�َ�﴾
َّ ٓۦ إِ� يضُِلُّ بهِِ

رْكَشِيِّ أغراض ضرب الأمثال في القرآن ا�كر�م وذكر من هذه  وقد جمع الإمام ا�زَّ
الأغراض: التذكير وا�وعظ والاعتبار، والحث وا�زجر، والتقر�ر، وترتيب المراد إيصاله 
�لعقـل، والتصو�ـر له في صورة المحسـوس.. وذكر أنها �شـتمل على الثـواب والعقاب، 
مۡثَالَ﴾

َ
وتفخيـم الأ�ـور أو تحقيرهـا، والمـدح والذم، فقـال تعـالى: ﴿وََ�َ�ۡ�ـنَا لكَُمُ ٱ�ۡ�

[إبراهيـم: ٤٥]، فامتن علينا بذ�ك لما تضمنت هـذه الفوائد(١)، وقد بين أهمية الأمثال في 

القـرآن حيـث ذكر أن في ضرب الأمثـال في القرآن من تقر�ر المقصـود ما لا يخفى، إذ 
الغرض من الأمثال �ش�يه الخفي بالجلي، وا�شاهد الظاهر بالغائب(٢).

والأمثـال مـن أفضل ا�سـبل �لتر�يـة ا�صحيحة، وذ�ـك بإبراز القدوة الحسـنة، 
والتنفير من سوء الخلق، وتهذيب الأخلاق.

كمـا أن الأمثال في القرآن تعُِين على تعبير ا�رؤ�ا، حيث ذكر ابن القيم أن الأمثال 
كلهـا أصـول وقواعد لعلـم تعبير ا�رؤى لمن أحسـن الاسـتدلال بهـا، و�ن فاهماً لها، 
خذت من �شكاة القرآن(٣)، ومن هنا كان �لأمثال القرآنية 

ُ
فأصول التعبير ا�صحيحة أ

أثرٌ كبيٌر وأهمية بالغة، فمن أغراضها:

«البرهان في علوم القرآن» �لزّرْكَشِي (٤٨٦/١).  (١)
«البرهان في علوم القرآن» �لزّرْكَشِي (٤٨٧/١، ٤٨٨).  (٢)

«إعلام الموقعين» لابن القيّم (١٩٣/١).  (٣)
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الأغراض الاعتقادية �لأمثال القرآنية:

وهي الأهـداف المتصلـة بتصحيح جانـب الاعتقاد لدى الإ�سـان، وهذا الجانب 
يتضـح في إيراده �لأمثـال مقترنة بأعظم أصول الدين كالتوحيـد والبعث وصفات االله 
تعـالى وأفعـاله، والتي نهى االله الناس فيها عـن ضرب الأمثال فيها؛ وعلل ذ�ك بجهلهم 
نتُمۡ �َ� 

َ
َ َ�عۡلَمُ وَأ مۡثَالَۚ إنَِّ ٱّ�َ

َ
ِ ٱ�ۡ� َ وأنـه المتفـرد بالعلم المحيط، فقال تعـالى: ﴿فَ�َ� تَۡ�ِ�ُ�واْ ِ�ّ

[النحل: ٧٤]. َ�عۡلَمُونَ﴾
كمـا أن ضرب الأمثال ُ�قَرِّب ا�صور �لعقل، و�تحقـق التفكر والتذكر في الأ�ور 
لَۡ�بِٰ﴾[ا�رعد: ١٩]، ومن هذه 

َ
وْ�وُاْ ٱ�ۡ�

ُ
رُ أ الدي�يـة والاعتقادية، �صداقاً لقوله: ﴿إِّ�َـمَا َ�تَذَكَّ

الأغراض الاعتقادية:
ا�برهان على وجوب توحيد االله بالعبادة ونبذ ا�شرك به:. ١

ّ�َمَا خَرَّ 
َ
ِ فكََ� ِ َ�ۡ�َ� ُ�ۡ�ِ��ِ�َ� بهِِۚۦ وَمَن �ُۡ��كِۡ بٱِّ�َ ومثـاله قـوله تعـالى: ﴿حُنَفَاءَٓ ِ�َّ

[الحـج: ٣١]، قـال  مَ�َ�نٖ سَحِيقٖ﴾  �ِ� ٱ�رِّ�حُ  بهِِ  َ�هۡويِ  وۡ 
َ
أ  �ُ�ۡ ٱلطَّ َ�تَخۡطَفُهُ  مَاءِٓ  ٱ�سَّ مِنَ 

الَبغَوي(١): معناه: َ�عُدَ من أشرك من الحق كبُعْدِ من سـقط من ا�سـماء فذهبت 
بـه الطير أو هوت بـه ا�ر�ح فلا يصل إليه بحال، وقيل: شَـبَّهَ حالَ المشرك بحال 
�حُ  الهاوي من ا�سـماء في أنه لا يملك لنفسـه حيلةً حتى يقع بحيث �سُْقِطه ا�رِّ
فهو ها�ك لا محالة، إما باسـتلاب الطير لحمه و�ما �سقوطه إلى المكان ا�سحيق، 
وقيل: شَـبَّه أعمال ا�كفـار بهذه الحال في أنها تذهـب وتبطل فلا يقدرون على 

شيء منها(٢).

اء: �سـبة إلى عمل الفِرَاء و�يعها. وأما �سـمية  اء الَبغَويِ، سُمي بالفَرَّ أبـو محمـد الحسين بن �سـعود بن محمد الفَـرَّ  (١)
اودُِي،  الَبغَـوي: �سـبة إلى بلدة يقـال لها: «بغ»، سـمع الحديث مـن أبي عمر عبد ا�واحـد الملِيحِي، وأبي الحسـن الدَّ
وأبي الحسـن محمد ا�ـشّيْرَازيِ وغيرهـم، وصنف كتباً كـثيرة، منها كتـاب «التهذيب»، و«شرح ا�سـنة»، و«معا�م 
التنز�ل»، وغير ذ�ك. تو� سـنة (٥١٦ه). انظر ترجمته في: «معجم المفسر�ن» عادِل نوُ�هِْض (١٧٧/١)، و«سير أعلام 

هَبِي (٤٤٢/١). النبلاء» �لذَّ
«معا�م التنز�ل» �لبَغَوي (٣٨٤/٥).  (٢)
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الإيمان بصفات االله وأفعاله وآياته الباهرة:. ٢
تنَفَدَ  ن 

َ
أ َ�بۡلَ  ٱ�َۡ�حۡرُ  �ََ�فِدَ  رَ�ِّ�  لِّ�َ�َِ�تِٰ  مِدَادٗا  ٱ�َۡ�حۡرُ  َ��نَ  لوَّۡ  ﴿قلُ  تعالى:  قوله  مثاله 

[ا�كهف: ١٠٩]، أي �و كان البحر مداداً �كلمات االله، وا�شجر كله أقلام،  َ��َِ�تُٰ رَ�ِّ�﴾
لان�سرت الأقلام وفني ماء البحر، و�قيت كلمات االله قائمة لا يفنيها شيء(١).

ا�برهان على البعث والحشر والحساب:. ٣
و��ون بالإقرار والاقتناع بحقائق إلهية في الخلق وا�كون ثابتة كالإقرار بحقيقة 
من  وصفتها  وقوعها  على  �ستدل  أخرو�ة  أ�ور  و�ها  والحساب،  والحشر  البعث 

خلال ضرب الأمثال.
�ضَ َ�عۡدَ َ�وۡتهَِاۚ 

َ
ومثاله قوله: ﴿ُ�ۡ�رِجُ ٱلَۡ�ّ�َ مِنَ ٱ�مَۡيّتِِ وَُ�خۡرِجُ ٱ�مَۡيّتَِ مِنَ ٱلَۡ�ّ�ِ وَُ�ۡ�ِ� ٱ�ۡ�

[ا�روم: ١٩]، أي يحييها بالنبات بعد ي�سها، ومثل ذ�ك الإخراج  وََ�َ�ٰ�كَِ ُ�ۡ�رجَُونَ﴾
تخرجون من القبور.

الأغراض ا�سلو�ية والتر�و�ة �لأمثال القرآنية:

�لأمثال القرآنية أغراض في التر�ية، حيث إنها شديدة في ا�زجر، وأوقع في النفس، 
وأبلـغ في ا�وعظ، وأقوى في الإقناع(٢)، بالإضافة �كون الأمثال القرآنية شرف أ�اديمي 
 �لدراسـة، وعبادة يتقرب بها إلى االله ی؛ وذ�ك اسـتجابة لأ�ره 

ً
لمـن جعلها �وضوعا

بتدبر القرآن ا�كر�م والغوص في آياته.

و�م�ن استخلاص الأغراض التر�و�ة التالية �لأمثال القرآنية وهي:
ضرب المثل لتوضيح المعاني التي �شكل فهمها على المخاطبين:. ١

الغا�ضة،  والمعاني  الحقائق  منها  تظهر  بيانيةً  صوراً  تمثل  القرآنية  الأمثال  إن 
سد الأفكار، وتقرب ا�صور إلى الأفهام كأنها أ�ور محسوسة و�لموسة، يقول 

ُ
وتج

«تفسير القرآن العظيم» لابن كثير (٢٠٥/٥).  (١)
«التر�ية الإسلامية وتحديات العصر» لعبد ا�رحمن بن عبد االله الفاضل (٤٩٥).  (٢)



دلالة المثل القرآني

٩٨

�لعقل وتجسيمه في صورة  المراد  ترتيب  فوائد منها:  الأمثال  : «�ضرب  رْكَشِيِّ ا�زَّ
و�ذ�ك  الحس(١).  إلى  المحسوس  �لعقل ك�سبة  �س�ته  المحسوس بحيث ت�ون 
قال الحكيم الترمذي(٢): إن العباد يحتاجون �ضرب المثل إذ خفيت عليهم أ�ور، 
بما  النفوس  لتهدي  والبصر،  ا�سمع  عن  غاب  لما  الحكمة  نموذجات  فالأمثال 
أنفسهم  الأمثال من  لعباده أن ضرب لهم  ی  االله  تدبير  فمن  أدر�ت عياناً، 
�لحاجة إليها، حتى يعقلوا بها و�در�وا ما غاب عن الأبصار والأسماع الظاهرة، 
مَۡ�لُٰ 

َ
ٱ�ۡ� ﴿وَتلِۡكَ  تعالى:  لقوله  عالماً،  كتابه  في  تعالى  االله  سماه  الأمثال  عقل  فمن 

[العنكبوت: ٤٣]»(٣). � ٱلَۡ�لٰمُِونَ﴾
َّ نَۡ�ِ�ُ�هَا �لِنَّاسِ� وَمَا َ�عۡقِلُهَآ إِ�

[ا�واقعة: ٢٢، ٢٣]، فيخبر  ٱ�مَۡكۡنُونِ﴾ ٱ�لّؤُۡ�وُِٕ  مَۡ�لِٰ 
َ
كَأ * ﴿وحَُورٌ ِ��ٞ� مثاله قوله تعالى: 

ی عن الحور العين و�صور لنا طرفاً من صورة �ون �شرتهن ونعومتها،  االله 
في  الأجساد  في  ا�لؤ�ؤ  كأمثال  وأنهن  المكنون،  با�لؤ�ؤ  و�ش�يهها  بتمثيلها  وذ�ك 

حسنها و�شكلها من جميع جوانبهن(٤).

ضرب المثل ترغيباً وترهيباً:. ٢

حَبَّةٍ  كَمَثَلِ   ِ ٱّ�َ سَ�يِلِ   �ِ� مَۡ�ٰ�هَُمۡ 
َ
أ ينُفِقُونَ  ِ�ينَ 

َّ ٱ� ثَلُ  ﴿مَّ تعالى:  قوله  الترغيب  مثال 
ُ َ�سِٰعٌ عَليِمٌ﴾ ُ يَُ�عِٰفُ �مَِن �شََاءُٓۚ وَٱّ�َ �بَتَتۡ سَبۡعَ سَنَابلَِ �ِ� ُ�ّ�ِ سُ�بُلَةٖ مِّائْةَُ حَبَّةٖ� وَٱّ�َ

َ
أ

[البقرة: ٢٦١]، حيث ضرب االله مثلاً لحال المنفق ماله في س�يل االله حيث يعود عليه 

الإنفاق بخير وتضاعف كثير.

انظر: «البرهان في علوم القرآن» �لزّرْكَشِي (٢٧٥/١).  (١)
مِذِي»، حدّث عن: أبيه، وُ�تَ�بْةَ بن  ْ أبـو عبد االله محمد بن علي بن الحسـن بن �شر الترمذي الملقب بـ«الحكيـم الترِّ  (٢)
مْذِي ما يز�د على س�ين �ؤلفاً، منها: «إثبات  مْذِي، ترك الحكيم التّرِ سعيد، وعلي بن حجر، وصالح بن عبد االله التّرِ
العلل في الأ�ر والنهي»، و«تحصيل نظائر القرآن»، و«الحج وأسراره»، و«ا�رد على ا�رافضة»، وغيرها. انظر: «الأعلام» 

.(٢٧٢/٦) ِ
ْ

رِكلي �لزِّ
مذِي (٦٥/١). انظر: «الأمثال من ا�كتاب وا�سنة» �لحكيم التّرِ  (٣)

انظر: «تفسير النكت والعيون» �لمَاوَردِْي (٤٥٢/٥).  (٤)
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لَ  ��
ۡ
يأَ ن 

َ
أ حَدُكُمۡ 

َ
أ ُ��ِبُّ 

َ
� َ�عۡضًاۚ  ّ�َعۡضُكُم  َ�غۡتَب  ﴿وَ�َ�  تعالى:  قوله  الترهيب  ومثال 

[الحجرات: ١٢]، حيث ضرب  َ توََّابٞ رحَِّيمٞ﴾ ۚ إنَِّ ٱّ�َ َ خِيهِ مَيۡتٗا فكََرهِۡتُمُوهُۚ وَٱّ�َقُواْ ٱّ�َ
َ
�َ�مَۡ أ

االله هذا المثل �لتنفير من الفعل، فالممثل به من الأ�ور التي ت�رهه النفوس.
ضرب المثل للاقتداء والاعتبار:. ٣

لها  التي  المؤثرة  ا�وسائل  وأنجح  التر�ية  أساليب  أهم  من  الحسنة  القدوة  أسلوب 
أغراض في تر�ية الفرد وت�ش�ته على أساس سليم في كافة �راحل نموه، ومثاله: 
ٱّ�َبَعُواْ ٱ�ۡ�قََّ مِن  ِ�ينَ ءَامَنُواْ 

َّ نَّ ٱ�
َ
ٱّ�َبَعُواْ ٱلَۡ�طِٰلَ وَأ ِ�ينَ كَفَرُواْ 

َّ نَّ ٱ�
َ
قوله تعالى: ﴿َ�ٰ�كَِ بأِ

[محمد: ٣]، وهذا المثال يعد من ا�شواهد  مَۡ�لَٰهُمۡ﴾
َ
أ �لِنَّاسِ   ُ ٱّ�َ يَۡ��بُِ  كََ�ٰ�كَِ  ّ�هِِمۡۚ  رَّ

تفسير  في  سعدي  ا�شيخ  ذكر  والطالحة،  ا�صالحة  القدوات  تبرز  التي  التر�و�ة، 
يعرفون  منهم صفة  �كل  وذكر  ا�شر،  وأهل  الخير  أهل  بينَّ  تعالى  االله  «أنّ  الآية: 
بَّ�نَِةٖ﴾ َ�نۢ   َ�ّ�َ مَنۡ  وََ�حَۡ�ٰ�  بَّ�نَِةٖ  َ�نۢ  هَلَكَ  مَنۡ  ﴿�َِّ�هۡلكَِ  بها و�تميزون عن غيرهم 
[الأنفال: ٤٢]»(١)، وهكذا أهل الخير أو أهل ا�شر هم قدوات صالحة وأخرى طالحة، 

من  وتنفيرها  با�صالحين  الاقتداء  إلى  المخاطبة  النفوس  توجيه  بذكرها  و�قصد 
الطالحين.

ضرب المثل لإقناع المخاطب والحث على التفكر:. ٤
هذا  في  بما  الإ�ساني،  العقل  اس�ثارة  في  وقوي  رائد  أسلوب  القرآنية  فالأمثال 
مَۡ�لُٰ 

َ
ٱ�ۡ� ﴿وَتلِۡكَ  الأسلوب من �ش�يه وقياس وتحر�ك �لفكر و�عماله، قال تعالى: 

نزَ�َۡ�ا َ�ذَٰا 
َ
[العنكبوت: ٤٣]، وقال تعالى: ﴿�وَۡ أ � ٱلَۡ�لٰمُِونَ﴾

َّ نَۡ�ِ�ُ�هَا �لِنَّاسِ� وَمَا َ�عۡقِلُهَآ إِ�
مَۡ�لُٰ نَۡ�ِ�ُ�هَا �لِنَّاسِ 

َ
ِۚ وَتلِۡكَ ٱ�ۡ� ٗ�� مِّنۡ خَشۡيَةِ ٱّ�َ تَصَدِّ ۡ�تَهُۥ َ�شِٰعٗا مُّ

َ
ٱلقُۡرۡءَانَ �َ�َٰ� جَبَلٖ لرََّ�

[الحشر: ٢١]، في�ين االله ی الغرض من ضرب المثل وهو التفكر  رُونَ﴾ لعََلّهَُمۡ َ�تَفَكَّ
والتدبر والتفقه، حيث تتصدع الجبال خشية من االله، وهذه آية من آيات االله التي 

و� العقل والتفكير ا�سليم العميق.
ُ
تدعو إلى التفكر، وما يفقهها إلا من أ

انظر: «تفسير ا�كر�م ا�رحمن» �لشيخ سعدي (٧٨٤/١).  (١)
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ا  مَّ
َ
فأَ فوََۡ�هَاۚ  َ�مَا  َ�عُوضَةٗ  ا  مَّ مَثَ�ٗ�  يَۡ��بَِ  ن 

َ
أ ٓۦ  �سَۡتَۡ�ِ�  �َ�  َ ٱّ�َ ﴿إنَِّ  ومثل قوله تعالى: 

ُ ٱّ�َ رَادَ 
َ
أ مَاذَآ  َ�يَقُو�وُنَ  كَفَرُواْ  ِ�ينَ 

َّ ٱ� ا  مَّ
َ
وَأ ّ�هِِمۡۖ  رَّ نّهَُ ٱ�ۡ�قَُّ مِن 

َ
� َ�يَعۡلَمُونَ  ءَامَنُواْ  ِ�ينَ 

َّ ٱ�
[البقرة: ٢٦]،  � ٱلَۡ�سِٰقِ�َ�﴾

َّ ٓۦ إِ� بَِ�ذَٰا مَثَ�ٗ�ۘ يضُِلُّ بهِۦِ كَثِ�ٗ�� وََ�هۡدِي بهِۦِ كَثِ�ٗ�ۚ� وَمَا يضُِلُّ بهِِ
فقال  والحمار...،  وا�كلب  والعنكبوت  الذباب  من  �لكفار  الأمثال  االله  يضرب 

والحشرات  الحيوانات  بهذه  الأمثال  ضرب  له  ي�بغي  لا  الحق  الإله  إن  ا�كفار: 

بأن االله من أجل  ا�كفار  «رد االله على هؤلاء  �ف:  ا�شّرِ بن  قال محمود  الحقيرة. 

عليه  ما  و�طلان  الدين  صحة  على  الدليل،  و�قامة  الحجة  و�يان  الناس  إقناع 

مغزى  يفهمون  العالمين  المؤمنين  و�ن  وغيرها،  بالبعوضة  مثلاً  يضرب  ا�كفار، 

الأمثال فيؤمنون باالله، أما الفاسقون فإنهم يصدون و�عزفون عن تدبر الأمثال 

فيبقون على �فرهم»(١).

إثارة التأ�ل بأسلوب طرح ا�سؤال:. ٥

�ستخدم أسلوب الاستفهام الحواري في أمثال القرآن؛ لاس�ثارة العقل إلى التفكر 

إيصال  في  ا�لغو�ة  الأساليب  ومن  البليغة  القرآن  أساليب  من  وهذا  والتأ�ل، 

المعاني �لمخاطب(٢).

ٱ�ّ�َاسِ   �ِ� بهِۦِ  َ�مِۡ��  نوُرٗ�  �َُ�ۥ  وجََعَلۡنَا  حۡيَيَۡ�هُٰ 
َ
فأَ مَيۡتٗا  َ��نَ  وَمَن 

َ
﴿أ تعالى:  قوله  مثاله 

َ�عۡمَلوُنَ﴾ زُّ�نَِ �لَِۡ�فِٰرِ�نَ مَا َ��نوُاْ  كََ�ٰ�كَِ  مِّنۡهَاۚ  لَُ�تِٰ لَۡ�سَ ِ��َارجِٖ  ثَ�ُُ�ۥ �ِ� ٱلظُّ مَّ كَمَن 
ي�ير التفكير و�لفت الان�باه،  [الأنعام: ١٢٢]، وهذا من الأسلوب الاستفهامي الذي 

ويحقق أغراضاً تر�و�ة منها: شحذ أذهان المخاطبين بتلك الأسئلة التي ضمنها 

االله تعالى أمثاله.

�ف (١١). ِ
«الأمثال في القرآن ا�كر�م» لابن ا�شرَّ  (١)

«المد�ولات التر�و�ة �لأمثال القرآنية» �لحَمْزَاويِ (٦٤).  (٢)
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المطلب الثالث: أقسام الأمثال في القرآن:

قسـم العلماء الأمثال في القرآن إلى ظاهرة و�منة، حيث ذهب إلى هذا التقسـيم 
، حيث جعله قسـمين: ظاهـر: وهو المصرح به والظاهر في الآية،  رْكَشِيِّ فر�ق منهم ا�زَّ
و�مـنٌ: وهـو الذي لا يذكر فيه لفظ المثل، وحكمه ح�ـم الأمثال الظاهرة(١)، وذهب 
يُوْطِي حيث قال: «أمثال القرآن قسمان: ظاهر �صرح به، و�من  إلى هذا التقسـيم ا�سَّ

لا ذكر �لمثل فيه»(٢)، وهذان القسمان هما(٣):

النوع الأول: الأمثال المصرحة في القرآن ا�كر�م:

وهي مـا صرح فيها بلفظ المثل أو ما يدل على التمثيل، وهي كثيرة في القرآن منها: 
ضَاءَٓتۡ مَا حَوۡ�َُ�ۥ ذَهَبَ 

َ
آ أ ِ�ي ٱسۡتَوۡقَدَ نَارٗ� فلََمَّ

َّ قوله تعالى في شأن المنافقين: ﴿مَثَلُهُمۡ كَمَثَلِ ٱ�
ُ مَثَ�ٗ�﴾ [البقـرة: ١٧]، فالآية صرحت بلفظ المثـل، و�قوله تعالى: ﴿َ�َ�بَ ٱّ�َ ُ بنُِورهِمِۡ﴾ ٱّ�َ
ثَ�ٗ�﴾ [البقرة: ١٧]، وقوله تعالى: ﴿وَٱۡ��بِۡ �هَُم مَّ [إبراهيم: ٢٤]، وقوله تعالى: ﴿مَثَلُهُمۡ كَمَثَلِ...﴾

[إبراهيم: ٤٥]، و� لفظ من هذا. مۡثَالَ﴾
َ
[ا�كهف: ٣٢]، وقوله تعالى: ﴿وََ�َ�ۡ�نَا لكَُمُ ٱ�ۡ�

كذ�ـك منها ما صرح فيهـا بال�ش�يه والقياس، سـواء كان ب�اف ال�ش�يه أو 
* غيرها من الأدوات الدالة على ال�ش�يه، كقوله تعالى: ﴿َ�مَا �هَُمۡ عَنِ ٱ�ّ�َذۡكرَِةِ مُعۡرضِِ�َ�
لوُنَ ٱ�رَِّ�وٰاْ �َ� َ�قُوُ�ونَ  ��

ۡ
ِ�ينَ يأَ

َّ [المدثـر: ٤٩، ٥٠]، و�قوله تعالى: ﴿ٱ� سۡ�نَفِرَةٞ﴾ ّ�َهُمۡ ُ��رُٞ مُّ
َ
كَ�

[البقـرة: ٢٧٥]، و�دخـل كذ�ـك في  ﴾ ٱ�مَۡسِّ مِنَ  يَۡ�نُٰ  ٱ�شَّ َ�تَخَبَّطُهُ  ِ�ي 
َّ ٱ� َ�قُومُ  كَمَا   �

َّ إِ�
هـذا النـوع الأمثال التي يظهر فيهـا التمثيل دون وجود أداة التمثيـل، كقوله تعالى: 
َ توََّابٞ رحَِّيمٞ﴾ ۚ إنَِّ ٱّ�َ َ خِيهِ مَيۡتٗا فكََرهِۡتُمُوهُۚ وَٱّ�َقُواْ ٱّ�َ

َ
لَ �َ�مَۡ أ ��

ۡ
ن يأَ

َ
حَدُكُمۡ أ

َ
ُ��ـِبُّ أ

َ
�﴿

[الحجرات: ١٢].

انظر: «البرهان» �لزر�شي (٤٨٦/١).  (١)
يُوْطِي (١٣٢/٢). «الإتقان في علوم القرآن» �لسَّ  (٢)
يُوْطِي (٣٦٤/٢). «الإتقان في علوم القرآن» �لسَّ  (٣)
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١٠٢

النوع الثاني: الأمثال ا�كامنة في القرآن ا�كر�م:

وهي التي تفُهم من سـياق ا�لفظ من غير تصر�ح بلفظ المثل، وهي أمثال بمعانيها 
لا بألفاظهـا، وتـدل على معانٍ �وجزة، ي�ون لها وقعها إذا نقلت إلى ما �شـبهها، ومن 
[البقرة: ٦٨]، حيث  � فاَرضِٞ وَ�َ� بكِۡرٌ عَوَانُۢ َ��َۡ� َ�ٰ�كَِ﴾

َّ الأمثلـة على ذ�ك: قـوله تعـالى: ﴿�
�ـم يصرح فيهـا بلفظ المثـل، ودلت على مثل سـائر، مثاله قول الماوَردِْي(١): سـمعت أبا 
إسـحاق إبراهيم بن �ضارب بن إبراهيم يقول: سـمعت أبي يقول: سـألت الحسين بن 
الفَضْـل(٢) فقلت: إنك تخرج أمثال العرب والعجم من القرآن، فهل تجد في كتاب االله 
� فاَرضِٞ وَ�َ� بكِۡرٌ عَوَانُۢ 

َّ «خير الأ�ور أوساطها»؟ قال: نعم في أر�عة �واضع: قوله تعالى: ﴿�
نفَقُواْ �مَۡ �ُۡ��فِوُاْ وَ�مَۡ َ�قۡ�ُُ�واْ وََ��نَ َ��َۡ� 

َ
ِ�ينَ إذَِآ أ

َّ [البقـرة: ٦٨]، وقـوله تعـالى: ﴿وَٱ� َ��َۡ� َ�ٰ�ـِكَ﴾
َ�ٰ�ـِكَ قَوَامٗا﴾[الفرقـان: ٦٧]، وقـوله تعالى: ﴿وَ�َ� َ�ۡ�ـعَلۡ يدََكَ مَغۡلُولةًَ إِ�َٰ� ُ�نُقِكَ وَ�َ� تَۡ�سُطۡهَا 
[الإسراء: ٢٩]، وقـوله تعـالى: ﴿وَ�َ� َ�ۡ�ـهَرۡ بصَِ�َ�تكَِ وَ�َ�  ۡ�سُورًا﴾ ُ�ّ�َ ٱلۡ�سَۡطِ َ�تَقۡعُدَ َ�لوُمٗا ّ�َ
[الإسراء: ١١٠]، قلـت: فهل تجد في كتاب االله من جهل  ُ��َـافتِۡ بهَِا وَٱۡ�تَغِ َ��َۡ� َ�ٰ�كَِ سَ�يِ�ٗ�﴾
وِ��ُُ�ۥ﴾

ۡ
تهِِمۡ تأَ

ۡ
ا يأَ بوُاْ بمَِا �مَۡ ُ��يِطُواْ بعِِلۡمِهۦِ وَ�مََّ ش�ئـاً عاداه؟ قـال: نعم في �وضعين: ﴿بلَۡ كَذَّ
[الأحقاف: ١١]»(٣). [يو�س: ٣٩]، ﴿وَ�ذۡ �مَۡ َ�هۡتَدُواْ بهِۦِ فسََيَقُو�وُنَ َ�ذَٰآ إفِكۡٞ قَدِيمٞ﴾

فهذه أمثلة كامنة أي خفية غير ظاهرة، و�ستخرج من معاني القرآن ا�كر�م، فهي 
مختفية تحتاج إلى �ز�د نظر وتدبر وتأ�ل لاستخراجها؛ ولذ�ك سميت كامنة.

هو أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب البصري الماوِردِْي، ولد في البصرة عام (٣٦٤ه)، أ�بر قضاة آخر الدولة العباسية،   (١)
صاحب التصانيف ا�كثيرة النافعة، ومن كتبه: «الحاوي ا�كبير»، و«أدب الدنيا والدين»، و«الأحكام ا�سـلطانية». تو� 

سنة (٤٥٠ه). انظر ترجمته في: «طبقات ا�شافعية» �لسّبكي (٢٦٧/٥)، و«معجم المفسر�ن» لعادل نوَُ�هِض (٣٨٥/١).
أبـو علي الحـسين بن الفضل بن عمير بن القاسـم الَبـجَلِي ا�كو�، نز�ل ن�سـابور، أحد مفسري القـرآن في القرن   (٢)
الثالث الهجري، و�مام عصره في معاني القرآن، ولد قبل سنة مائة وثمانين. سمع من: يز�د بن هارون، وعبد االله بن 
ـهْمِي. وحدث عنه: أبو الطيب محمد بن عبـد االله بن المبارك، ومحمد بن صالح بن هانئ، تو� الحسين في  ب�ـر ا�سَّ
شهر شعبان سنة (٢٨٢ه) وهو ابن مائة وأر�ع س�ين. انظر ترجمته في: «وفيات الأعيان» (٨٣/٣)، «طبقات المفسر�ن» 

يُوْطِي (٤٨). �لسَّ
يُوْطِي (٤٨/٤). وانظر: «الأمثال ا�كامنة في القرآن» �لحسين بن الفضل (٢٥). «الإتقان في علوم القرآن» �لسَّ  (٣)
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المبحث الثاني
نماذج من ضربِ الأمثال بالحيوان في القرآن

تمهيد

يت بأسماء حيوانات،  إن من ي�تبع سور القرآن ا�كر�م يجد أن هناك سوراً قد سُمِّ
يت بأسـماء حشرات، مثل: سورة  مثل: سـورة البقرة، والأنعام، والفيل، وسـوراً قد سُمِّ
النحل، والنمل، والعنكبوت، وهناك أسـماء حيوانات قـد ذكرت في ثنايا الآيات منها: 
الخيل، والبغال، والحمير، والجمل، والجمال، وا�كلب، والغراب، والهدهد، والإبل، والغنم، 
والمعز، والأسـد(١) والذئب والقرد والخنز�ر... إلخ، وأسماء حشرات ورد ذكرها في بعض 
آيات القرآن ا�كر�م فمنها: البعوضة، الذبابة، الجراد، القمل، الفراش، وهذا �ستوجب 
علينا التفكر في الغرض من ذكر هذه الحيوانات والحشرات في القرآن ا�كر�م، وما هي 

ا�صفات الموجودة فيها التي �ستوجب التحلي بها أو التنزه عنها؟

إن االله تعالى �م يخلق ش�ئاً عبثاً ولا باطلاً، و�م يضرب مثلاً إلا �لعظة والاعتبار، 
والعاقـل من اعتبر بغيره و�م يجعل من نفسـه عِبرةً لـغيره، فذكرت بعض الحيوانات في 
القرآن ا�كر�م في �واضع عدة إما ت�ياناً لتحر�م كالخنز�ر، أو �وصف خلق ذميم لبعض 
ال�شر كالحمـار وا�كلـب والغراب، أو �لتفكر في آيات الخلق كالإبل والبعوض والذباب 

والعنكبوت، أو ل�شر�ف هذه الحيوانات كالخيل، والهدهد.

وفيمـا يأتي سـأذكر بعضاً من ضرب الأمثـال بالحيوان في القـرآن ا�كر�م مع ذكر 
الغرض من ذكر المثل وفوائد منه.

وهذا على قول من فسر القسورة بالأسد.  (١)
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المثل الأول
التمثيل با�كلب

�ضِ وَٱّ�َبَعَ هَوَىهُٰۚ َ�مَثَ�ُُ�ۥ كَمَثَلِ 
َ
خۡ�ََ� إِ�َ� ٱ�ۡ�

َ
ٓۥ أ قـال تعالى: ﴿وَ�ـَوۡ شِۡ�نَا �رَََ�عَۡ�هُٰ بهَِا وََ�كِٰنَّهُ

بوُاْ �َ�تٰنَِاۚ فٱَقۡصُصِ  ِ�ينَ كَذَّ
َّ ٰ�كَِ مَثَلُ ٱلقَۡوۡمِ ٱ� وۡ َ�ۡ�ُ�ۡ�هُ يلَۡهَث� ّ�َ

َ
ٱلۡ�َ�بِۡ إنِ َ�ۡ�مِلۡ عَلَيۡهِ يلَۡهَثۡ أ

[الأعراف: ١٧٦]. رُونَ﴾ ٱلقَۡصَصَ لعََلّهَُمۡ َ�تَفَكَّ
نوع المثل: من الأمثال المصرحة «�ش�يه تمثيلي».

تقر�ر المثل وتفسيره: هذا المثلُ ضر�ه االله ی في رجل، واختلف فيه على أر�عة 
أقاو�ل:

أحدها: أنه بلعام بن عوراء، قاله ابن عباس وابن �سعود ومجاهد(١).
ت الثقَّفِي، قاله عبد االله بن عمرو وسعيد بن المسَيَّب 

ْ
ل والثاني: أنه أمية بن أبي ا�صَّ

وز�د بن أسلم(٢).
والثالث: أنه من أسلم من اليهود والنصارى ونافق، قاله عِكْرِمَة(٣).

وا�رابع: أنهّم أهل �كة كانوا يتمنون هادياً يهديهم وداعياً يدعوهم إلى طاعة االله، 
فلما جاءهم من لا �شكون في صدقه كذبوه، قاله عطاء عن ابن َ�بَّاس(٤).

والآية �شمل جميع �كذبي الآيات، لا يجب أن ننص على فئة معينة في فترة زمنية 
بوُاْ �َ�تٰنَِا﴾ فعم بهذا  ِ�ينَ كَذَّ

َّ ٰ�كَِ مَثَلُ ٱلقَۡوۡمِ ٱ� معينة، وذ�ك لقوله تعالى في آخر الآية: ﴿ّ�َ
التمثيل جميع المكذبين بآيات االله، الذين آتاهم االله الدلائل والآيات فلم يقبلوها، و� 

ـمَرَْ�ندِْي (٥٦٦/١)، و«التفسير ا�وسيط» �لواحِدِي  انظر: «النكت والعيون» �لمَاوردي (٢٧٩/٢)، و«بحر العلوم» �لسَّ  (١)
مَخشّْرِي (١٧٨/٢). اف» �لزَّ (٤٢٧/٢)، و«ا�كشَّ

انظر: «الت�سير في التفسير» �ل�سّْفِي (٧٤/٧)، و«مفاتيح الغيب» �لرّازيِ (٤٠٣/١٥).  (٢)
انظر: «النكت والعيون» �لمَاوَردِْي (٢٧٩/٢)، و«الت�سير في التفسير» �ل�سّْفِي (٧٤/٧).  (٣)

«التفـسير ال�سـيط» �لواحِـدِي (٤٧١/٩)، وذكره بلا �سـبة: ا�واحِدِي في «ا�وسـيط» (٤٢٨/٢)، وا�ـرّازيِ في «مفاتيح   (٤)
الغيب» (٤٠٣/١٥)، و«تفسير القرآن» �لسّمْعَاني (٢٣٣/٢)، والَبغَويِ في «معا�م التنز�ل» (٣٠٥/٣).



د. شهد عطوان صالح المالكي

١٠٥

الآيات التي أوتيها ثلاثة أقاو�ل:

دِي وابن زَ�دْ(١). أحدها: أنه اسم االله الأعظم الذي تجاب به الدعوات، قاله ا�سَّ
والثاني: أنها كِتاَب من كتب االله، قاله ابن عبَّاس(٢).

والثالث: أنه أو� النبوة فرشاه قومه على أن �سكت ففعل وتر�هم على ما هم عليه، 
قـاله مجاَهِـد(٣)، وهـذا القول غير صحيـح؛ لأن االله لا يصطفي �لنبـوة إلا من يعلم أنه 
عۡلَمُ حَيۡثُ َ�ۡ�عَلُ رسَِا�ََ�هُۥ﴾

َ
ُ أ خير ولا يخـرج عن طاعته إلى معصيته لقوله تعـالى: ﴿ٱّ�َ

عۡلَمُ حَيۡثُ َ�ۡ�عَلُ رسَِا�ََ�هُۥ﴾
َ
ُ أ [الأنعـام: ١٢٤]، قال ا�رازي: «هـذا بعيد؛ لأنه تعالى قال: ﴿ٱّ�َ

[الأنعـام: ١٢٤]، وذ�ـك يدل على أنه تعالى لا �شرف عبداً من عبيده با�رسـالة، إلا إذا علم 

امتيازه عن سـائر العبيد بمز�ـد ا�شرف، والدرجات العاليـة، والمناقب العظيمة، فمن 
كان هذا حاله، فكيف يليق به ال�فر؟»(٤).

ه تابعاً له ومطيعاً لأ�ره في  فا�سلخََ منها إلِى ا�ضلال، و�سلَّط ا�شيطان عليه، فصيرَّ
هَثُ(٥)، طُردِ أو ترُك، 

ْ
معصيـة االله، فكان مُنتَْهَـاهُ إلى الهلاك، فمثله كمثل ا�كلب الذي يلَ

وِ�ن شُـدَّ عليه لهث و�ن ترُِكَ لهث؛ لأنَّ ذ�ك الفِعلَ القبيح طبيعةٌ فيه وخلقة، فكذ�ك 
ـالُّ إن وعظ فهو ضال، و�ن �م تعظه فهو ضال لأن ا�ضلال والخسـارة طبيعة  هـذا ا�ضَّ

فيه(٦).

«بحر العلوم» �لسّمَرَْ�ندِْي (٥٦٦/١)، و«التفسير ا�وسيط» �لواحِدِي (٤٢٧/٢).  (١)
بَريِ (٥٨٦/١٠)، و«بحر العلوم» �لسّـمَرَْ�ندِْي (٥٦٦/١)، و«ا�كشـف والبيـان» �لثعلبي  انظـر: «جامـع البيـان» �لـطَّ  (٢)

.(٦٠٢/١٢)
«تفسير ا�مَاترِ�دِي» (٨٨/٥).  (٣)

«مفاتيح الغيب» �لرّازيِ (٤٠٣/١٥).  (٤)
، ولهث بالفتح يلهث لهثاً 

ً
«ا�لهثان» بالتحر�ك العطش، و�ال�سـكين العطشـان، وقد لهث لهثاً ولهاثاً مثل سـمع سـماعا  (٥)

ولهاثـاً با�ضـم، إذا أخرج �سـانه من التعب أو العطـش، و�ذ�ك ا�رجل إذا أعيـا. انظر: «ا�صّحَاح» �لفَـارَابي (٢٩٢/٢)، 
و«مقاي�س ا�لغة» لابن فارس (٢١٤/٥)، و«المفردات» �لأصْفَهَاني (٧٤٨)، و«�سان العرب» لابن مَنظُْور (٤٠٨٣/٧) (لهث).

بري (٥٨٦/١٠)، و«الجامع لأحكام القـرآن» �لقُرْطُبِي (٣٢٢/٧)، و«ا�كشـاف عن حقائق  انظـر: «جامـع البيان» �لـطَّ  (٦)
غوا�ـض التنز�ـل» �لزّمَخشَْري (١٧٨/٢)، و«مفاتيح الغيب» �لـرّازيِ (٤٠٤/١٥)، و«إعلام الموقعين عن ربِّ العالمين» 

لابن القيِّم (١٢٨/١).
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والغرض من ضرب هذا المثل:

اختَلفَ أهلُ التأو�ل في ا�سببِ الذي من أجلِه جعَل االلهُ مَثَله كمَثلَ ا�كلبِ على أقوال:

أولاً: قال بعضُهم: مثَّله به في ا�لَّهْثِ؛ لترِ�ه العملَ بآياتِ االله، فشبه به في أنه كان 
ضـالاً قبل أن يؤ� الآيات ثم أوتيهـا فكان أيضاً ضالاً �م تنفعه، فهو كا�كلب لا يفارق 

ا�لهث في أي حال(١).

هَثُ ا�كلبُ فهو ش�يه 
ْ
هَثُ كما يلَ

ْ
: قال بعضُهم: إنما مَثَّلهَ ی با�كلبِ؛ لأنه يلَ

ً
ثانيا

به، فعوقب في الدنيا بأنه كا�كلب صورة وهيئة حيث إنه يلهثُ كما يلهثُ ا�كلب(٢).

: مثَّله به في ا�لَّهْثِ؛ �كون ا�كافر فؤاده ميت كموت فؤاد ا�كلب(٣).
ً
ثالثا

 التأو�لين في ذ�ك با�صواب تأو�لُ من قال: إنما هو مَثَلٌ لترِ�ه 
َ

قال الطبري: «وأوْ�
العملَ بآياتِ االلهِ التي أتاها إياه، و�ن معناه: سـواءٌ وعُِظَ أو �م يوَُ�ظُ في أنه لا َ�تْرُكُ ما 
لَ على ا�كلبِ وطُردَِ، أو ترُِكَ فلم ُ�طْرَدْ، في أنه  هو عليه من خلافِه أ�رَ ر�ِّه، كما سواءٌ حُمِ
لا يدََعُ ا�لهثَ في كلتا حالتيه»(٤). وهذا قول الجمهور(٥)، وهو ا�راجح لدلالة قوله تعالى: 
بين بالآيات، وا�لُّهاثُ  بوُاْ �َ�تٰنَِا﴾ حيث جعَل ذ�ك مَثَلَ المكذِّ ِ�ينَ كَذَّ

َّ ٰ�كَِ مَثَلُ ٱلقَۡوۡمِ ٱ� َ�ّ﴿
بٍ بآياتِ االلهِ، و�نما هو مثـلٌ ضَر�ه االله ی لإظهار  ل�ـس صفة في خِلقـةِ كلِّ �كذِّ
خسـة و�ذائة المشـبه وتقبيح فعله، فا�كلب من أخبث الحيوانـات وأقلها قدراً وقيمة، 
وهو يلهث في كل الحالات، و�ذ�ك ا�ضالين المكذبين أشد لهفة على الدنيا، وأشد خسة 
ه من  ودنـاءة مـن ا�كلب. قال ابن القيِّـم ثج: «و�ذا رميت له بحجر رجـع إليه ليعضَّ

بري (٥٨٦/١٠)، و«المحرر ا�وجيز» لابن عطية  وهو قول الجمهور. انظر: «تفسير مُقَاتلِ» (٧٥/٢)، و«جامع البيان» �لطَّ  (١)
(٤٧٨/٢)، و«معا�م التنز�ل» �لبَغَوي (٢٥٢/٢).

بري (٥٨٦/١٠). «المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٤٧٨/٢)، و«جامع البيان» �لطَّ  (٢)
انظـر: «تفـسير ا�مَاترِ�دِي» (٨٨/٥)، و«ا�كشـف والبيان» �لثّعـلبي (٦٠٢/١٢)، و«الجامع لأحكام القـرآن» �لقُرْطُبِي   (٣)

.(٣٢٢/٧)
بري (٥٨٦/١٠). «جامع البيان» �لطَّ  (٤)

انظر: «المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٤٧٨/٢)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقُرْطُبِي (٣٢٢/٧).  (٥)
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فـرط نهَمتِه، وهو من أمهن الحيوانات، وأحملِها �لهـوان وأرضاها بالدنايا...»(١)، فضرب 
المثل هنا كان لإثارة التفكر بأسـلوب الاستفهام، ولتقر�ب ا�صورة التي تدرك بالحس، 
وهي الحالة النفسـية �لمكـذبين بآيات االله الذين سـعوا إلى الأرض طلباً لملذاتها، فإذا 
بهـم لا يحصلـون منها بطائل، و�ظلون في ظمأ نفسي دائم، و�سـتمرون في �هََثٍ نفسي 

متواصل، فحالتهم النفسية ش�يهة بحالة ا�كلب الحسية من ا�لهث المستمر.

مقاصد المثل و�واطن العبرة فيه:

فدلـت الآية لمـن تدبرها على عدم اغترار أحد بعملـه ولا بعلمه، إذ لا يدري بما . ١
يختم االله له(٢).

ِ�يٓ ءَاَ�يَۡ�هُٰ ءَاَ�تٰنَِا . ٢
َّ  ٱ�

َ
الآية �شـتمل على اسـتعارة �كنيـة في قـوله: ﴿وَٱتلُۡ عَلَيۡهِمۡ َ�بَأ

فٱَ�سَلَخَ مِنۡهَا﴾ إذ اسـتعير لفـظ الا�سـلاخ الذي ي�ـون �لحيـوان إذا أبعُد عنه 
جلده، فاسـتعير هذا ا�لفـظ لمن ي�تعد عن آيات االله، فجرسـها الذي يوحي بذ�ك 
ا�نزع ا�شـديد الذي يحدث أثناء إبعاد جلد الحيوان عن لحمه، وهذا بدوره �شـبه 

تماماً ا�شعور الذي ي�تاب المبتعد عن آيات االله في تلك ا�لحظة(٣).

«تفسير القرآن ا�كر�م» لابن القيّم (٢٩٠).  (١)
«الجامع لأحكام القرآن» �لقُرْطُبِي (٣٢٢/٧).  (٢)

انظر: «وجوه البيان في أمثال القرآن» �سميرة رزق (١٦٠).  (٣)
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المثل الثاني
التمثيل بالذباب

 ِ ِ�ينَ تدَۡعُونَ مِن دُونِ ٱّ�َ
َّ ٓۥۚ إنَِّ ٱ� ـهَا ٱ�ّ�َاسُ ُ��بَِ مَثَلٞ فٱَسۡتَمِعُواْ �َُ� ُ�ّ

َ
� ٰٓ قـال تعـالى: ﴿��

البُِ  � �سَۡ�نَقِذُوهُ مِنۡهُۚ ضَعُفَ ٱلطَّ
َّ ا � باَبُ شَيۡ�ٔٗ ۖۥ وَ�ن �سَۡلُبۡهُمُ ٱ�ّ�ُ لنَ َ�ۡ�لُقُواْ ذُباَٗ�ا وَ�وَِ ٱجۡتَمَعُواْ �َُ�

[الحج: ٧٣]. وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾
نوع المثل: من الأمثال المصرحة.

ِ�ينَ تدَۡعُونَ مِن دُونِ 
َّ تقر�ـر المثـل وتوضيحه: هذا مثل ضر�ـه االله لآلهتهـم ﴿إنَِّ ٱ�

ِ﴾: أي جميع ما تعبدون من دون االله من الآلهة والأصنام و�ِّ ما يدُعى من دون االله  ٱّ�َ
ُ لخلقه، بل أبلغ 

َ
لنَْ يَخْلقُُوا ذُباباً في صغره وقلتّه؛ لأنهّا لا تقدر على ذ�ك وَ�وَِ اجْتَمَعُوا له

بابُ شَ�ئْاً مما عليهـم لا يقدرون أن �سَْ�نَقِْذُوهُ مِنهُْ، ﴿ضَعُفَ  من ذ�ك؛ وَ�نِْ �سَْـلبُهُْمُ الذُّ
البُِ وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾ فإذا كان هذا الذي هو أضعف الحيوان وأحقره لا يقدر من عبدوه  ٱلطَّ
مـن دون االله ی على خلق مثله ودفع أذيَّته، فكيف يجوز أن ي�ونوا آلهة معبودين 
وأر�ابـاً مطاعين، وهذا من أقوى الحجـج وأوضح برهان(١). وخص الذباب لأر�عة أ�ور 

تخصه: لمهانته وضعفه ولاستقذاره و�ثرته(٢).

وقد جاء بصيغة ﴿ذُباَٗ�ا﴾ وهو جمع، ول�س ذبابة مفرد، ول�ن الأ�ر فيه خلاف 
عنـد أهـل ا�لغة، فمنهم من يرى أن ذباباً جمع مفردهُ ذبابة، كما قال بذ�ك الجوهري في 
باَبُ  ا�صحـاح: «والذباب معروف، ا�واحدة ذبابة»(٣)، و� المصبـاح المنير �لمقري: «الذُّ
ذِبَّةٌ» ا�واحدة «ذُباَبةٌَ»»(٤)، و� 

َ
جمعـه في ا�كثرة «ذِبَّانٌ»، مثل غراب وغر�ان، و� القلة «أ

ازيِ (٢٥٢/٢٣)، و«الجامـع لأحكام القرآن» �لقُرْطُبِي  انظـر: «معا�م التنز�ل» �لبَغَـوي (٤٠٠/٥)، و«مفاتيح الغيب» �لرَّ  (١)
.(٩٦/١٢)

«تذكرة الأر�ب» لابن الجوَْزيِ (١٣/٢).  (٢)
«تاج ا�لغة وصحاح العر�ية» �لجَوهَْرِي (١٤٣/٢).  (٣)

«المصباح المنير» �لمقري الفِيومي (١٠٩).  (٤)
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ا�ـرأي الآخـر من يرى أن ذباباً مفـرد، وهو ما ذهب إليه ابن در�د في الاشـتقاق: «و� 
ا﴾، فذ�ك يدلُّ على �نَّه  باَبُ شَيۡ�ٔٗ ۖۥ وَ�ن �سَۡلُبۡهُمُ ٱ�ّ�ُ التنز�ل: ﴿لنَ َ�ۡ�لُقُواْ ذُباَٗ�ا وَ�وَِ ٱجۡتَمَعُواْ �َُ�
واحـد، وقـول الّناس: ذُبَّانةٌ خطأ، ول�ن يجمع ذُبابٌ ذُبـّاً»(١). وقال الَبغَوي في تفسيره: 

«والذباب: واحد، وجمعه القليل: أذبَّة، وا�كثير: ذبان»(٢).

[الحج: ٧٤]:  ﴾ يقـول: إن االله لقويّ يخلق ما �شـاء، ﴿عَزِ�زٌ﴾ َ لقََويٌِّ وقـوله: ﴿إنَِّ ٱّ�َ
أي منيع في ُ�لكه لا يقدر أحد أن �سـلبه من ُ�لكه ش�ئاً، ولن �سـتطيع آلهت�م أيها 
المشر�ـون على خلـق ذباب، ولا على حماية نفسـها والامتناع من الذباب، إذا اسـتلبها 

الذباب ش�ئاً ضعفاً منها ومهانة(٣).

البُِ وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾ على أقوال: واختلف في معنى قوله: ﴿ضَعُفَ ٱلطَّ

باب، ذكر ذ�ك ابن عباس(٤)، ومقاتل(٥)،  البُِ﴾ ا�صنم، ﴿وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾ الذُّ قيل: ﴿ٱلطَّ
ويحيى بن سلام(٦).

البُِ﴾ الذباب، ﴿وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾ ا�صنم، ذكر ذ�ك ابن عباس أيضاً، وهو  وقيـل: ﴿ٱلطَّ
قول ا�سدي(٧).

البُِ﴾ العابـد مـن بني آدم، ﴿وَٱ�ـۡمَطۡلوُبُ﴾ ا�صنم المعبـود، وهو قول  وقيـل: ﴿ٱلطَّ
ا�ضحاك(٨).

«الاشتقاق» لابن دُرَ�دْ (٤٢٥).  (١)
«معا�م التنز�ل» �لبَغَوي (٤٠٠/٥).  (٢)

بري (٦٨٥/١٨). «جامع البيان» �لطَّ  (٣)
بري  انظـر: «الجامع لأحكام القرآن» �لقُرْطُبِي (٩٧/١٢)، و«ا�كشـف والبيان» �لثّعْـلبَِي (٣٤/٧)، و«جامع البيان» �لطَّ  (٤)
ـيُوْطِي في «الدر المنثـور» (٧٥/٦)، وعزاه لابن جر�ر  ـعدي (٦٣٥)، وذكره ا�سَّ (٦٨٥/١٨)، و«تفـسير كلام المنَّان» �لسَّ

وابن المنذر.
«تفسير مقاتل بن سليمان» (١٣٩/٣).  (٥)

«تفسير يحيى بن سلام» (٣٨٩/١).  (٦)
انظـر: «تفـسير القـرآن» �لسّـمْعَاني (٤٥٦/٣)، و«زاد المـسير» لابـن الجـَوْزيِ (٢٥٠/٣)، و«تفسير القـرآن العظيم»   (٧)

لابن كثير (٤٥٤/٥).
«معا�م التنز�ل» �لبغوي (٤٠٠/٥)، و«ا�وجيز» �لوَاحِدِي (٧٤١).  (٨)
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باب؛ وذ�ك  البُِ﴾ هو ا�صنم، ﴿وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾ هو: الذُّ وا�صواب من الأقوال أن ﴿ٱلطَّ
لمناسـبة ا�سياق فيهما، قال الطبري: «وا�صواب من القول في ذ�ك عندنا ما ذكرته عن 
البُِ﴾ وهو الآلهة أن �س�نقذ من الذباب ما سلبها  ابن عباس من أن معناه وعجز ﴿ٱلطَّ
إياه، وهو الطيب وما أشبهه، ﴿وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾: الذباب، و�نما قلت هذا القول أو� بتأو�ل 
ذ�ـك؛ لأن ذ�ك في سـياق الخبر عن الآلهة والذباب، فـأن ي�ون ذ�ك خبراً عما هو به 

متصل أشبه من أن ي�ون خبراً عما هو عنه منقطع»(١).

الغرض من ضرب هذا المثل:

بـاب في المثـل؛ لأنه ير�ز �لحقـارة وا�ضعف، ومـن هنا كان  ذكـر االله ی الذُّ
التحـدي أ�بر وأبلـغ وأقـوى، فـإن االله �ـم يطلبْ منهـم خلق شيء كـبير الحجم من 
المخلوقـات، بـل تحداهم بأصغر مخلوقاتـه، والتحدي قائمٌ إلى اليـوم، وس�بقى إلى قيام 

ا�ساعة، فال�شر عاجزون عن خلق ذبابة واحدة.

وفيه أيضاً إهانة وتحقير لقر�ش وتو�يخ لهم، وتعجيز لأصنامهم وأنها أضعف من 
باب لأر�عة أ�ور تخصّه: لمهانته وضعفه ولاستقذاره و�ثرته، فإذا كان  الذباب، وخصَّ الذُّ
الذبـاب والذي هو أضعف الحيوانات وأحقرها لا �سـتطيع حمايـة من عبدوه من دون 
االله ی ودفـع أذيَّته، فكيف ي�ونون آلهة معبوديـن من دون االله وأر�اباً مطاعين، 
فهـذا تو�يخ من االله لقر�ش؛ ليعلموا عجز أصنامهم وضعفها(٢). قال الحكيم الترمذي 
باَب وعجزه عن القدرة، ليعلموا عجز أصنامهم التي لا  ثج: «أراهم االله ضعف الذُّ
باَب؛ فكيف ت�ون شر��ة  تتحرك ول�س فيها حياة أنها أقل وأضعف غياثاً عن الذُّ

�لقادر!»(٣).

بَريِ (٦٨٦/١٨). «جامع البيان» �لطَّ  (١)
بري (٦٨٥/١٨)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقُرْطُبِي (٩٧/١٢)، و«ا�كشف والبيان» �لثَعْلبَِي  انظر: «جامع البيان» �لطَّ  (٢)

عدي (٦٣٥). (٣٤/٧)، و«تفسير كلام المنَّان» �لسَّ
مِذِي (٣٦). ْ «الأمثال من ا�كتاب وا�سنة» �لحكيم الترِّ  (٣)
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وقـال ابن القيِّم ثج: «حَقِيقٌ على كل عبدٍ أن �سـتمع قلبُـهُ لهذا المثل، و�تدبره 
حـق تدبره، فإنه يقطع �واد ا�شرك من قلبه... وذ�ك أنهم لا يقدرون على الانتصار من 
الذبـاب إذا سـلبهم ش�ئاً مما عليهم من طيبٍ ونحـوهِ فَ�سَْ�نَقِْذُوهُ مِنـه، فلا هم قَادِرُونَ 
باَبِ الذي هـو من أضعف الحيوانـات، ولا على الانتصار منه واسترجاع  ـقِ الذُّ

ْ
على خَل

ما سـلبهم إياه، فلا أعجـز من هذه الآلهة، ولا أضعف منها، فكيف �سَْتَحْسِـنُ عَاقِلٌ 
عِبَادََ�هَا من دون االله؟»(١).

مقاصد المثل و�واطن العبرة فيه:

فيه تجهيل لقر�ش وتضعيف عقولهم، قال ابن القيِّم ثج: «وهذا المثل من أبلغ . ١
ك، وتجهيل أهله، وتقبيح عقولهم، وا�شـهادة  ما أنزله االله سـبحانه في بطلان ا�شرِّ

على أنَّ ا�شيطان قد تلاعب بهم أعظم من تلاعب ا�صبيان با�كرة»(٢).
الذبـاب أنواع كثيرة، ولعل هذا هو ا�سـبب أن ذكره قد جـاء بصيغة ﴿ذُباَٗ�ا﴾ في . ٢

القرآن ا�كر�م ول�س ذبابة، ول�ن الأ�ر فيه خلاف عند أهل ا�لغة كما ورد.

«إعلام الموقعين» لابن القيّم (١٤٠/١).  (١)
«إعلام الموقعين» لابن القيّم (١٣٩/١).  (٢)
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المثل الثالث

التمثيل بالأنعام

نَۡ�مِٰ بلَۡ هُمۡ 
َ
� كَٱ�ۡ�

َّ وۡ َ�عۡقِلوُنَۚ إنِۡ هُمۡ إِ�
َ
�َ�هَُمۡ �سَۡمَعُونَ أ ��

َ
نَّ أ

َ
مۡ َ�ۡ�ـسَبُ أ

َ
قـال تعـالى: ﴿أ

[الفرقان: ٤٤]. ضَلُّ سَ�يِ�ً�﴾
َ
أ

نوع المثل: من الأمثال المصرحة.

َ�عۡقِلوُنَ﴾: أي:  وۡ 
َ
أ �سَۡمَعُونَ  �َ�هَُمۡ  ��

َ
أ نَّ 

َ
أ َ�ۡ�ـسَبُ  مۡ 

َ
﴿أ المثـل وتوضيحـه: تقر�ـر 

سَْـب أن أ�ثر هـؤلاء المشر�ين يعملـون عمل مَن �سـمع، أو يعقلـون عقلَ مَن 
َ

أم تح
 كالأنعام في قلة الإدراك 

َّ
ضَلُّ سَ�يِ�ً�﴾ مَـا هم إِلا

َ
نَۡ�مِٰ بلَۡ هُمۡ أ

َ
� كَٱ�ۡ�

َّ يعَقـل(١)، ﴿إنِۡ هُمۡ إِ�
ق القو�م، وَ�م 

ْ
نهم �م يدر�وا طَرِ�ـق الح

َ
والتمـييز فيمـا جُعِلَ دَلِيلاً من الآيـَاتِ(٢)، ولأ

َهَائمِ، ففي هذا المثل �شـبِّه  ي�تفعوا بالعقل وا�سـمع والبصر الذي ميزهم االله بهِِ عَن البْ
االله المشر�ين بالبهائـم التي لا َ�عْقِـل ولا تفقه، بل هـم أضَلُّ من البهائم؛ لأنَّ البهائم 
تهتدي لمراعيها، وتنقاد لأر�ابها التي َ�عْلفُُهَا، وهؤلاء لا يهتدون ولا يعرفون خالقهم 
ورازقهـم، بل هـم مع ذ�ك �شر�ون و�عبـدون غيره، مع قيام الحجة عليهم بإرسـال 
ا�رسـل، فت�ينَّ بهذا أنَّ الذي رمى ا�رسـول با�ضلال أحقُّ بهـذا ا�وصف، وأنَّ الحيوان 

أهدى منه(٣).

﴾ أي أنهم أضل؛ لأن الأنعام تعرف ر�ها وخالقها، وهم لا يعرفون 
ضَلُّ

َ
وقـوله: ﴿أ

ر�هـم، أو هـم أضل؛ لأنهم ي�سـبون إلى ا�َّ ا�شر�ك، والأنعـامُ لا �شرك به، وقيل: هم 
أضـل؛ لأن الأنعام إذا عرفت الطر�ق اهتدت، وهـم يدُعون إلى الطر�ق فلا يهتدون، 

«الت�سير في التفسير» �ل�َّسَفِي (٢٢٠/١١).  (١)
اج (٦٩/٤). «معاني القرآن» �لزَّجَّ  (٢)

بري (٢٧٤/١٩)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقُـرْطُبِي (٣٦/١٣)، و«تفسير القرآن العظيم»  انظـر: «جامع البيان» �لـطَّ  (٣)
عدي (٦٨١). لابن كثير (٣٢٤/٣)، و«تفسير كلام المنَّان» �لسَّ
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وقيل: هم أضل؛ لأنهم يضَلون وُ�ضلون غيرهم و�منعونهم عن اتباع الهدى، والأنعام 
لا تفعل ذ�ك، وا�َّ أعلم(١).

والغرض من ضرب هذا المثل:

المثـل ضرب بغـرض الإقناع بذكر قبائح أهل الباطل، وهو مثال يصور حال ا�كافر 
و��ين حيرتـه والقلـق النـفسي والتخبط في الظلمـات، وقد ذكر ا�ـرازي ا�وجوه التي 

جُعلوا أضل من الأنعام، وهي(٢):

أحدها: أن الأنعام تميز بين من يحسن إليها و�ين من �سيء إليها، وتطلب ما فيه 
نفـع لها وتجتنب ما فيـه ضر لها، وهؤلاء المشر�ون لا يميزون بين إحسـانه إليهم و�ين 
إسـاءة ا�شـيطان إليهم الذي هو عدوهم، ولا يطلبون الثواب من االله ی الذي هو 

أعظم النفع، ولا يحترزون من عقاب االله الذي هو أعظم المضار.

وثانيهـا: أن قلـوب الأنعـام خالية من العلـم وخالية من الجهـل الذي هو اعتقاد 
المعتقد على خلاف ما هو عليه مع التصميم، وأما المشر�ون فقلو�هم خالية من العلم 
ومتصفـة بالجهل، فإنهم لا يعلمون ولا يعلمون أنهم لا يعلمون، بل هم في إصرار دائم 

على أنهم يعلمون.

وثالثها: أن عدم علم البهائم لا يضر أحداً، أما جهل هؤلاء فإن فيه ا�ضرر العظيم؛ 
لأنهم يصدون الناس عن معرفة االله و�بغونها عوجاً.

ورابعهـا: أن الأنعـام لا تعـرف ش�ئاً و�كنهـم عاجزون عن الطلـب، وأما هؤلاء 
المشر�ـون فإنهم ل�سـوا عاجز�ن عن الطلب، والمحروم عـن طلب المراتب العالية إذا 

عجز عنه لا ي�ون في استحقاقه �لذم كالقادر عليه والتارك له �سوء اختياره.

مَخشَْرِي (٢٨٢/٣)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقُرْطُبِي (٣٦/١٣). انظر: «ا�كشاف» �لزَّ  (١)
«مفاتيح الغيب» �لرّازيِ (٤٦٣/٢٤).  (٢)
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١١٤

وخا�سـها: أن الأنعام لا �سـتحق عقاباً على عدم علمها، أما هؤلاء ف�سـتحقون 
عليه العقاب.

� �سَُبّحُِ 
َّ وسادسـها: أن البهائم �سـبح االله ئج لقوله تعالى: ﴿وَ�ن مِّن َ�ۡ�ءٍ إِ�

�ـَمۡ 
َ
[الإسراء: ٤٤] وقـال: ﴿� � َ�فۡقَهُونَ �سَۡ�يِحَهُمۡۚ إنِّهَُۥ َ��نَ حَليِمًا َ�فُورٗ�﴾

َّ ِ��َـمۡدِهۦِ وََ�كِٰن �
[الحـج: ١٨] ﴾ وَابُّٓ �ضِ﴾ إلى قـوله: ﴿وَٱ�ّ�َ

َ
َ�َٰ�تِٰ وَمَن �ِ� ٱ�ۡ� َ � � مَن �ِ� ٱ�سَّ نَّ ٱّ�َ

َ
ترََ أ

[النور: ٤١] ُ عَليِمُۢ بمَِا َ�فۡعَلوُنَ﴾ ۗۥ وَٱّ�َ تٰٖ� ُ�ّ�ٞ قَدۡ عَلمَِ صَ�َ�تهَُۥ وَ�سَۡ�يِحَهُ
َ�ّ ٰٓ �� �ُ�ۡ وقال: ﴿وَٱلطَّ

و�ذا كان كذ�ك فضلال ا�كفار أعظم من ضلال هذه البهائم. قال ا�سـمعاني: «وجَعل 
 �سَْجُدُونَ 

َ
ار لا كفَّ

ْ
، وَال

َ
ْ�عَام �سْـجد و�سـبح الله َ�عَالى

َ ْ
ن الأ

َ
ْ�عَام؛ لأِ

َ ْ
ار أضلّ من الأ كفَّ

ْ
ال

ار �م  كفَّ
ْ
َهَائمِ �م يعرفوا، وَ�م يَُ�ونوُا أعْطوا آلة المعْرفَة. وَأما ال ن البْ

َ
 �سـبحون؛ وَلأِ

َ
وَلا

يعرفوا وَقد أعْطوا آلة المعْرفةَ، فهم أضلّ»(١).

وذكر ابن الجوَْزيِ وجهين في �ش�يههم بالأنعام: أحدهما: أن البهائم �سمع ا�صوت 
ولا تفقه القول، والثاني: أنه ل�س لها همٌّ إلاِ المأ�ل والمشرب(٢).

مقاصد المثل و�واطن العبرة فيه:

أن االله ی �ـم يخلـق للأنعـام القلـوب التي تعقل، والأ�سـنة الـتي تنطق بها، . ١
وأعطـى المشر�ـين ذ�ـك فلم ي�تفعـوا بذ�ك، حيث جعـل لهم العقـول والقلوب 
والأسماع والأبصار، و�كنهم أضلُّ من البهائم، فإنَّ من لا يهتدي منهم إلى طر�ق 
ا�رشـد، و�لى الطر�ق واضح الدليل فهو أضلُّ وأسـوأ حالاً ممن لا يهتدي، حيث لا 

دليل واضح معه يعقله(٣).
المـيزان القرآني هو: بمقدار الا�تزام با�شرع وسـماع الحـق ي�ون تمام العقل أو . ٢

عدمه، وهو الميزان المعتبر في تقدير عقل الإ�سان قوةً وضعفاً.

«تفسير القرآن» �لسّمْعَانِي (٢٢/٤).  (١)
«زاد المسير» لابن الجوَْزيِ (٣٢٢/٣).  (٢)

«إعلام الموقعين» لابن القيِّم (١٢٢/١، ١٢٣).  (٣)
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وۡ َ�عۡقِلوُنَ﴾ التعبـير بأ�ثرهم فيه . ٣
َ
�َ�هَُمۡ �سَۡمَعُونَ أ ��

َ
نَّ أ

َ
مۡ َ�ۡ�سَبُ أ

َ
في قـوله تعـالى: ﴿أ

إنصاف، إذ يذكر أ�ثرهم ولا يعمم؛ لأن منهم من كان يميل إلى الهدى و�قف مع 
الحـق، فأما ا�كثرة منهم فقد تجاهلت الدليل، وطرقت الأسـماع والعقول �لهوى، 

فهي كالأنعام بل هم أضل وأسوأ.
في هذا المثل تر�ية إ�سـانية عظيمة، فاالله ی يرشدنا إلى تدبر هذه المعاني التي . ٤

ت�ين لنا أن لا شيء أحقر من أن يغلب الهوى على عقل الإ�سـان و�صيرته، حتى 
ليفقـد أي قدرة على التمييز والاختيار، وهذا مـا يخرجه عن إطار الآدمية ليصيرهُ 

كالأنعام أو أضل س�يلاً.
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١١٦

المثل ا�رابع
التمثيل بالعنكبوت

�َذَتۡ بَۡ�تٗاۖ وَ�نَّ 
َ
وۡ�َِ�اءَٓ كَمَثَلِ ٱلعَۡنكَبُوتِ ٱّ�

َ
ِ أ �َذُواْ مِن دُونِ ٱّ�َ

َ
ِ�ينَ ٱّ�

َّ قـال تعالى: ﴿مَثَلُ ٱ�
[العنكبوت: ٤١]. وۡهَنَ ٱ�ُۡ�يُوتِ �ََ�يۡتُ ٱلعَۡنكَبُوتِ� �وَۡ َ��نوُاْ َ�عۡلَمُونَ﴾

َ
أ

نوع المثل: من الأمثال المصرحة.

تقر�ـر المثـل وتوضيحه: هَـذَا مثل ضر�ه االله �لمشر�ين حيـث إنهم يرجون نصر 
آلهتهـم ونفعها، ول�ـن الأ�ر بخلاف مقصوده، فلـن يغُني عَنهُ إلهـه شَ�ئْاً، حيث إنه 
ضعيـف مثـل ضعف بيَـت العنكبوت، حيـث اتخذت العناكـب ب�تاً يقيهـا من الحرِّ 
وۡهَنَ﴾ أي: أضعفها وأوهنها ﴿�ََ�ـيۡتُ ٱلعَۡنكَبُوتِ﴾ فالعنكبوت 

َ
والبرد والآفـات، ﴿وَ�نَّ أ

مـن الحيوانات ا�ضعيفة، و��تها من أضعف البيوت، فما ازدادت ب�نائه إلا ضعفاً، فلم 
يغـن عنها ش�ئـاً عند الحاجة له، فكذ�ك هؤلاء المشر�ون �ـم تنفعهم آلهتهم حين نزل 
بهم أ�ر االله وسـخطه، و�م يدفعوا عنهـم البلاء، فازدادوا ضعفاً إلى ضعفهم، ووهناً إلى 
ا�وهـن الذي بهم، فإنهم اتَّ�لوا عليها في كل �صالحهم، على أنَّ آلهتهم سـيقو�ون بها، 
فخذ�وهـم و�م ينفَعوهـم، ولا أنا�وهم من معونتهم أقلَّ نائل، فلـو كانوا يعلمون حالهم 
ه 

َّ
ذوهم �م يتَّخذوهم، ولتبرَّأوا منهم، وذهبوا إلى ا�رَّبِ القادر، الذي إذا تولا

َّ
وحال من اتخ

ته، وقوة في بدنه وحاله وأعماله(١). وقوله تعالى:  ة إلى قوَّ أحد وتو�َّ عليه كفاه، وازداد قوَّ
﴿�وَۡ َ��نوُاْ َ�عۡلَمُونَ﴾ هو إيغال في تجهيلهم وتو�يخهم؛ لأنهم لا يعلمون هذه الحقيقة مع 

وضوحها لدى من له عقل(٢).

والغرض من ضرب هذا المثل:

وۡهَنَ ٱ�ُۡ�يُوتِ �ََ�يۡتُ ٱلعَۡنكَبُوتِ﴾ تذييل يعرّف الغرض من 
َ
أن في قـوله تعـالى: ﴿وَ�نَّ أ

عدي (٧٤١، ٧٤٢). انظر: «معاني القرآن» �لزجّّاج (١٦٩/٤)، و«جامع البيان» �لطَبَريِ (٤٠٤/١٨)، و«تفسير كلام المنَّان» �لسَّ  (١)
«محاسن التأو�ل» �لقَاسِمِي (٥٥٦/٧).  (٢)
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التمثيـل، وذ�ك أن بيت العنكبوت لا َ�يتَْ أضعفُ منه وأوهن، ولا أقل وقايةً منه من 
و برَدٍْ، فأولياء المشر�ين باالله لا يرزقونهم ولا يدفعون عنهم ا�ضَرر، كما أن بيت 

َ
حَـرٍّ أ

العَنكَبوُتِ غير واقٍ �لعنكبوت، وما ازداد باتخاذه إلا ضعفاً ووهناً(١).

مقاصد المثل و�واطن العبرة فيه:

إنَّ أوهن البيوت لبيت العنكبوت؛ حيث إنه لا �سـتر ولا يدفع حراً ولا برداً، أي . ١
إنَّ ا�كافـر عارٍ عن سـتر االله، يخـرج إلى االله عار�اً دون كـسى، وتبدو قبائحه على 

رؤوس الأشهاد(٢).
فيـه بطلان ا�شرك وخسـارة المشر�ـين، قال ابن القيِّم ثج: «وهذا من أحسـن . ٢

ك وخسارة صاحبه وحصوله على ضدِّ مقصوده»(٣). ا على بطلان ا�شرِّ
ِّ
الأمثال وأدله

نفى االله ئج العقل والعلم عن المشر�ين في قوله تعالى: ﴿�وَۡ َ��نوُاْ َ�عۡلَمُونَ﴾. ٣
ِ�ي َ�نۡعِقُ بمَِا 

َّ ِ�ينَ كَفَرُواْ كَمَثَلِ ٱ�
َّ و� عـدد من الآيات، منها قـوله تعـالى: ﴿وَمَثَلُ ٱ�

ۢ بكُۡمٌ ُ�ۡ�ٞ� َ�هُمۡ �َ� َ�عۡقِلوُنَ﴾[البقـرة: ١٧١]، والمـراد من نفي  � دُ�َ�ءٓٗ وَندَِاءٓٗۚ صُمُّ
َّ �َ� �سَۡمَعُ إِ�

العقل هنا نفي الثمرة في العقل، فمن كان له عقل لا �ستعمله في �صالحه ومنافعه 
فهو ومن لا عقل له سواء، ولهذا نفى االله ی عن المشر�ين ا�سمع والبصر، مع 

أنهم �سمعون و�بصرون، وذ�ك لعدم انتفاعهم بتلك الحواس.

اج (١٦٩/٤). انظر: «معاني القرآن» �لزَّجَّ  (١)
مِذِي (ص٣٨، ٣٩). ْ «الأمثال من ا�كتاب وا�سنة» �لحكيم الترِّ  (٢)

«إعلام الموقعين» لابن القيِّم (١١٩/١، ١٢٠).  (٣)
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المثل الخا�س
التمثيل بالحمار

سۡفَارَۚۢ� بِۡ�سَ 
َ
وۡرَىةَٰ ُ�مَّ �مَۡ َ�ۡ�مِلوُهَا كَمَثَلِ ٱ�ۡ�مَِارِ َ�ۡ�مِلُ أ ِ�ينَ ُ��لِّوُاْ ٱ�ّ�َ

َّ قال تعالى: ﴿مَثَلُ ٱ�
[الجمعة: ٥]. لٰمِِ�َ�﴾ ُ �َ� َ�هۡدِي ٱلقَۡوۡمَ ٱلّ�َ ِۚ وَٱّ�َ بوُاْ �َ�تِٰ ٱّ�َ ِ�ينَ كَذَّ

َّ مَثَلُ ٱلقَۡوۡمِ ٱ�

نوع المثل: من الأمثال المصرحة.

عطـوا التوراة من 
ُ
تقر�ـر المثـل وتوضيحـه: ضرب االله ی هـذا المثل في الذين أ

موها ولا عملوا  اليهود والنصارى ليتعلموها و�عملوا بما فيها، فحفظوها لفظاً و�م يتفهَّ
بمقتضاهـا، وحُمِّلـُوا معناه: كلفوا القيـام بأوا�رهـا ونواهيها، فهذا كما حَمَل الإ�سـان 
الأمانة، ول�س ذ�ك من الحمل على الظهر، و�ن كان �شتقاً منه، فمثلهم في ذ�ك كمثل 
الحمار الذي يحمل فوق ظهره كتباً من كتب العلم لا �سـتفيد منها ولا ي�تفع منها ولا 
يعقـل مـا فيها، واليهـود و�ن كان لهم عقول وأفهـام، فإنهم �م ي�تفعوا بهـا فيما ينفعهم 
في إدراك الحقائـق؛ لأنهـم حفظـوا ا�لفظ و�م يتفهمـوه، ولا عملوا بمقتضـاه بل أوّ�وه 
وحرفـوه و�دّ�وه، فهم أسـوأ حالاً من الحمير؛ لأن الحمـار لا فهم له، وهؤلاء لهم فهوم �م 

�ستعملوها(١).

كمـا أنهـم و�ن عرفوا التوراة فإنهـم �م يعظموها حق تعظيمهـا، و�ذبوا بها فكانوا 
كأنهـم لا يعرفـون قدرها وخطرها، فصار مثلهم كمثل الحمار يحمل ا�كتب على ظهره، 
لا يعلم ما قدرها وخطرها؟ وهذا التأو�ل أو� وأقرب؛ لأن ا�سـياق يدل عليه في هذه 
ِ﴾ فثبـت أن المـعنى مـن الأول بمـعنى  بوُاْ �َ�تِٰ ٱّ�َ ِ�ينَ كَذَّ

َّ الآيـة: ﴿بِۡ�سَ مَثَلُ ٱلقَۡوۡمِ ٱ�
التكذيب(٢).

بري (٣٧٧/٢٣)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقُـرْطُبِي (٩٤/١٨)، و«تفسير القرآن العظيم»  انظـر: «جامع البيـان» �لطَّ  (١)
لابن كثير (٣٥٦/٥).

انظر: «تفسير الماترِ�دِي» (٩/١٠).  (٢)



د. شهد عطوان صالح المالكي

١١٩

:(١)﴾ِ بوُاْ �َ�تِٰ ٱّ�َ ِ�ينَ كَذَّ
َّ وقيل في المراد بالآيات في قوله تعالى: ﴿بِۡ�سَ مَثَلُ ٱلقَۡوۡمِ ٱ�

أولاً: الآيات الدالة على صحة نبوة محمد ئى، وهو قول ابن عباس ومقاتل.

: قيل: الآيات التوراة لأنهم كذبوا بها حين تر�وا الإيمان بمحمد ئى.
ً
ثانيا

الغرض من ضرب المثل:

ذُكـر هذا المثل لتمثيـل المعقولات بصورة حسـية قر�بة �لعقل وظاهـرة �لعيان، 
والتمثيل هنا يدل على الجهل والغفلة لا لتصو�رهم و�سخهم حقيقة على هيئة الحمار، 
قـال الجاَحِـظ في كتابه الحيـوان(٢): «فجعله مـثلاً في الجهل والغفلـة، و� قلةّ المعرفة 
وغلـظ الطّبيعة، و�م يقل إنّي �سـخت أحداً من أعدائي حمـاراً. و�ذ�ك جميع ما خلق 

وذكر من أصناف الحيوان بالّذمّ والحمد».

وذكر ا�رّازيِ الحكمة في تعيين الحمار من بين سـائر الحيوانات، حيث ذكر وجوهاً 
عدة منها(٣):

أولاً: أنه تعالى خلق الخيل والبغال والحمير لتر�بوها وز�نة، وا�ز�نة في الخيل أ�ثر 
وأظهـر، و� البغال ت�ون أقـل، و� الحمار دون البغال، فالبغال كالمتوسـط في المعاني 
الثلاثـة، وحي�ئـذ يلـزم أن ي�ون الحمار في مـعنى الحمل أظهر وأغلب بال�سـبة إلى 

الخيل والبغال.

: أن هذا التمثل لإظهار الجهل والبلادة، وذ�ك في الحمار أظهر وأغلب.
ً
ثانيا

: أن في الحمـار من الذل والحقارة ما لا ي�ون في غيره من الحيوانات، والغرض 
ً
ثـالثا

من ا�كلام في هذا المقام التعيير �لقوم وتحقيرهم، فيكون تعيين الحمار أليق وأو� وأغلب.

ازيِ (٥٤٠/٣٠). «مفاتيح الغيب» �لرَّ  (١)
.(٢٧٩/٤)  (٢)

«مفاتيح الغيب» �لرّازيِ (٥٤٠/٣٠).  (٣)
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: أن حمل الأسفار على الحمار أعم وأسهل؛ �كونه ذ�ولاً، سلساً ولين الانقياد، 
ً
رابعا

يـتصرف فيـه ا�صغير وا�كبير من غير كلفة و�شـقة، وهذا من جملة ما يوجب حسـن 
الذكر بال�سبة إلى غيره.

: أن رعاية الألفاظ والمناسبة ب�نها من ا�لوازم في ا�كلام، و�ين لفظ الأسفار 
ً
خا�سا

ولفظ الحمار مناسبة لفظية لا توجد في غيره من الحيوانات، فيكون ذكره أو� وأغلب.

مقاصد المثل و�واطن العبرة فيه:

ت�بيـه من االله ی لمن حَمَـل ا�كتاب أن يتعلم ما فيه من المعاني وتعلم ما فيها، . ١
مِّ ما لحق هؤلاء، فالعلم سـلاح، قـال ابن القيِّم ثج: «فهذا  لئـلا يلحقه من الذَّ
المثل و�ن كان قد ضُرِب �ليهود؛ فهو متناول من حيث المعنى لمن حَملَ القرآن فترك 

ه، و�م يرعَه حقَّ رعايته»(١). العمل به، و�م يؤدِّ حقَّ
فيها إشـارة إلى أن بني إسرائيل لا أ�ل بهم أن يفقهوا عن االله شـ�ئاً، أو أن يحملوا . ٢

الأمانـة، و�بلغـوا دين االله و�عملوا بما فيه، فمـن ثم نقلها االله ئج إلى قوم 
أحق بها منهم، وأحق بالقيام بحقها، وهم العرب من أمة محمد ئى.

في هـذه الآية دلالـة أن االله تعالى يخلق القبيح والحسـن، والخبيث والطيب؛ لأن . ٣
قـوله: ﴿بِۡ�سَ مَثَلُ ٱلقَۡوۡمِ﴾، وذ�ك المثل الذي شـبههم به هم من خلقه، وقد سـماه 
تعـالى: ب�سـاً، فثبت أن االله قد خلق القبيح والحسـن، وعنـد المعتزلة �م يخلق إلا 

الحسن، فتكون الآية حجة عليهم(٢).

«إعلام الموقعين» لابن القيِّم (١٢٧/١).  (١)
انظر: «تفسير الماترِ�دِي» (٩/١٠).  (٢)
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المثل ا�سادس

التمثيل بالحمار ا�وحشي

فرََّتۡ مِن  * ٞ سۡ�نَفِرَة مُّ ّ�َهُمۡ ُ��رُٞ 
َ
كَ� * مُعۡرضِِ�َ� ٱ�ّ�َذۡكرَِةِ  �هَُمۡ عَنِ  قـال تعـالى: ﴿َ�ـمَا 

[المدثر: ٤٩-٥١]. ﴾ِۭ قَسۡوَرَة

نوع المثل: من الأمثال المصرحة.

تقر�ر المثل وتوضيحه: هذا مثلٌ ضر�ه االله ی في أولئك الغافلين عن الموعظة، 
حيث وصفهم في إعراضهم عن الحق بالحمُُر ا�وحش إذا فرَّت من ا�صائد، أو فرت ممن 
يتهجم عليها من عدو أو أسد ونحوه، وهذا من أعظم ما ي�ون من نفورهم عن الحق، 
وهـو غايـة الذم والجهل، فإنهـم نفروا عن الهدى الذي فيه ا�سـعادة لهـم كنفور الحمر 
عما يعقرها(١). و� تفسير مقاتل: «الإعراض عن القرآن من وجهين: أحدهما: الجحود 

والإن�ار، وا�وجه الآخر: ترك العمل بما فيه»(٢).

ِۭ﴾ اختلف أهل التأو�ل في معنى القسورة على أقوال: وقوله: ﴿فرََّتۡ مِن قَسۡوَرَة

فقال بعضهم: هم ا�رماة، ذكر ذ�ك عطاء عن ابن عباس ومجاهد وعكرِمة وقتادة 
وا�ضحاك(٣).

وقال آخرون: هم القناص، ذكر ذ�ك عطية عن ابن عباس وسعيد بن جبير(٤).

عدي (ص١٠٦٣)، و«تفسير القرآن ا�كر�م» لابن  انظر: «جامع البيان» �لطّبَريِ (٤٥٥/٢٣)، و«تفسير كلام المنَّان» �لسَّ  (١)
القيّم (٥٥٧).

«تفسير مقاتل بن سليمان» (٥٠٠/٤).  (٢)
ـاج (٢٥٠/٥)، و«النكت والعيـون» �لمَـاوَردِي (١٤٩/٦)، و«ا�ـوجيز» �لواحِدِي  انظـر: «معـاني القـرآن» �لزَّجَّ  (٣)
(١١٥٢)، و«معا�ـم التنز�ـل» �لبَغَوي (٢٧٤/٨)، و«ا�كشـاف» �لزّمَخشَْرِي (٦٥٦/٤)، و«جامـع البيان» �لطّبَريِ 

.(٤٥٥/٢٣)
ـمَرَْ�ندِْي (٥١٩/٣)، و«النكت والعيون» �لمَـاوَردِي (١٤٩/٦)، و«معا�ـم التنز�ل» �لبَغَوي  انظـر: «بحر العلـوم» �لسَّ  (٤)

(٢٧٤/٨)، و«جامع البيان» �لطّبَريِ (٤٥٥/٢٣).
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وقال آخرون: هم جماعة ا�رجال، ذكر ذ�ك أبو حمزة عن ابن عباس، وز�د بن أسلم(١).

وقال آخرون: هي أصوات ا�رجال، ذكر ذ�ك عطاء عن ابن عباس(٢).

وقال آخرون: بل هو الأسـد، ذكر ذ�ك عطاء عن ابن عباس وأبي هر�رة وز�د بن 
أسلم(٣).

والمعنى يحتمل جميع الأقوال، فالآية ت�ين شدة جهلهم؛ لأن الحمر تنفر من ا�صائد 
ءِ ا�كفار الغافلون نفروا عن النجاة إلى الهلاك، فهم 

َ
والعدو ل�سـلم من الهلاك، وهَؤُلا

أشر من الحمير وأضل.

الغرض من ضرب المثل:

فيـه تو�يـخ ا�كافر�ن على إعراضهم عن الحق و�ش�يه هـذا النفور بنفور الحمر إذا 
نفرت ممن ير�د صيدها، و� �ش�يههم بالحمر مذمة ظاهرة، كما في قوله: ﴿كَمَثَلِ ٱ�ۡ�مَِارِ 
[الجمعة: ٥] وشـهادة عليهم بالجهل وقلـة العقل، ولا ترى مثل نفار حمير  سۡفَارَۢ�﴾

َ
َ�ۡ�ـمِلُ أ

ا�وحش واطرادها في العدو إذا رابها معتدٍ، ولذ�ك كان أ�ثر �ش�يهات العرب في وصف 
الإبل وشـدّة سيرها بالحمر في النفور، وعدوها إذا وردت ماء فأحسـت عليه بقانص(٤)، 

وفيه أيضاً: إثبات جهلهم لأن الحمر من أجهل الحيوانات.

مقاصد المثل و�واطن العبرة فيه:

و� إسـناد النفور إلى الحمر ا�وحشـية بدلاً من أن �سند النفور إلى من اس�نفرها، . ١
فيه إشارة إلى أن ذ�ك طبيعة غالبة على الحمر، وأن من شأنها النفور الدائم المستمر، 

انظر: «النكت والعيون» �لماوَردِْي (١٤٩/٦)، و«معا�م التنز�ل» �لبَغَوي (٢٧٤/٨)، و«جامع البيان» �لطّبَريِ (٤٥٥/٢٣).  (١)
مَرَْ�ندِْي (٥١٩/٣)، و«النكت والعيون» �لماوَردِْي (١٤٩/٦)، و«ا�كشاف» �لزّمَخشَْرِي (٦٥٦/٤). «بحر العلوم» �لسَّ  (٢)

اج (٢٥٠/٥)، و«تفـسير الماترِ�ـدِي» (٣٣٠/١٠)، و«بحر العلوم» �لسّـمَرَْ�ندِْي (٥١٩/٣)،  انظـر: «معاني القـرآن» �لزَّجَّ  (٣)
و«النكت والعيون» �لماوَردِْي (١٤٩/٦)، و«تفسير القرآن» �لسّمْعَانِي (٩٩/٦)، و«معا�م التنز�ل» �لبَغَوي (٢٧٤/٨).

ي (٦٥٦/٤). «ا�كشاف» �لزّمَخشَْرِ  (٤)
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دون أن ي�ون هناك سـبب �لنفور والهروب، و�ذ�ك القوم لا يأ�سـون لأحد من 
الدعاة الناصحين، و�عرضون عن الدعوة ودين االله بغير سبب ظاهر(١).

قال ابن القيِّم ثج: «وهذا من بديع القياس والتمثيل، فإنَّ القوم في جهلهم بما . ٢
امي  بعث االله به رسوله كالحمُُر، وهي لا تعقل ش�ئاً، فإذا سمعت صوت الأسد أو ا�رَّ
نفـرت منه أشـدَّ النُّفور، وهذا غاية الذمِّ لهؤلاء، فإنهـم نفروا عن الهدى الذي فيه 
تَ ا�مُس�نَفِْرَة معنى 

َ
سـعادتهم وحياتهم كنفور الحمُُر عن ما يهُلِكُها وَ�عقِرُها، وتح

ه على النُّفور،  ة نفورها قد اسـ�نفر بعضها بعضاً وحضَّ أبلغ من النَّافِرَة؛ فإنها �شـدَّ
فـإنَّ في الاسـتفعال مـن الطلب قـدراً زائداً على الفعـل المجـرَّد، فكأنها تواصت 

بالنُّفور، وتواطأت عليه»(٢).

«تفسير المرَاغِي» (١٤١/٢٩).  (١)
«إعلام الموقعين» لابن القيِّم (١٣٦/١، ١٣٧)، و«التفسير القيّم» لابن القيّم (٥٥٧).  (٢)
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المثل ا�سابع
التمثيل بالفراش

يوَۡمَ يكَُونُ ٱ�ّ�َاسُ  * دۡرَىكَٰ مَا ٱلقَۡارعَِةُ
َ
أ وَمَآ  * مَا ٱلقَۡارعَِةُ * قـال تعـالى: ﴿ٱلقَۡارعَِةُ

[القارعة: ١-٤]. كَٱلفَۡرَاشِ ٱ�مَۡبۡثُوثِ﴾
نوع المثل: من الأمثال المصرحة.

قارعَِةُ هي يوم القيامة 
ْ
﴿ٱلقَۡارعَِةُ﴾ قال جمهور المفسر�ن: ال تقر�ر المثل وتوضيحه:

نفسـها؛ لأنها تقرع القلـوب بأهوالها(١)، و� ﴿كَٱلفَۡرَاشِ﴾ قـولان: أحدهما: أنه الهمج 
الطائر من البعوض والجراد وغيره، قاله الفراء(٢). الثاني: أنه طير ي�ساقط في النار ل�س 

ببعوض ولا ذباب، قاله أبو عبيدة وقتادة(٣).

و� ﴿ٱ�مَۡبۡثُوثِ﴾ ثلاثة أوجه: أحدها: أنه الم�سوط، قاله الحسن(٤). الثاني: المتفرق، 
قاله أبو عبيدة(٥). الثالث: أنه الذي يحول بعضه في بعض، قاله ا�كلبي(٦).

ة الفزع والهول  فشـبَّه االله ی الناس يوم القيامة في ان�شارهم وتفرقهم من شدَّ
وقِـد لها نارٌ أو نور 

ُ
ه، فإذا أ كالفـراش المـن�شر، يموج بعضها ببعض لا تـدري أين توجَّ

تهافتـت إليها �ضعف إدراكها، فشـبه االله تعالى الخلائق في ذ�ـك اليوم بهذا الفراش، 
وتهافته على بعضه نحو ا�ضياء لا يعرف �م يطير ولا أين المصير(٧).

«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥١٦/٥).  (١)
انظر: «النكت والعيون» �لمَاوَردِْي (٣٢٨/٦)، و«ا�كشـف والبيان» �لثّعْلبَِي (٢٧٤/١٠)، و«تفسير القرآن» �لسّمْعَانِي   (٢)

.(٢٧٣/٦)
«جامع البيان» �لطّبَريِ (٥٧٤/٢٤)، و«معا�م التنز�ل» �لبَغَوي (٥١١/٨)، و«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥١٦/٥).  (٣)

«النكت والعيون» �لمَاوَردِْي (٣٢٨/٦).  (٤)
انظـر: «جامع البيـان» �لطّبَريِ (٥٧٤/٢٤)، و«ا�كشـف والبيان» �لثَّعْلبَِي (٢٧٤/١٠)، و«التفسير ا�وسـيط» �لواحِدِي   (٥)

(٥٤٦/٤)، و«معا�م التنز�ل» �لبَغَوي (٥١١/٨).
«تفسير مقاتل بن سليمان» (٨١١/٤)، و«تفسير ال�سُْتَرِي» (٢٠٣)، و«تفسير القرآن» �لسّمْعَانِي (٢٧٣/٦).  (٦)

انظر: «تفسير مقاتل بن سليمان» (٨١١/٤)، و«النكت والعيون» �لمَاوَردِْي (٣٢٨/٦)، و«تفسير القُرْطُبِي» (١٣٠/١٧)،   (٧)
عدي (١١٠١). و«تفسير القرآن العظيم» لابن كثير (٥٣٧/٥)، و«تفسير كلام المنَّان» �لسَّ
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الغرض من ضرب المثل:

الغـرض منـه: أن الخلـق لما بعثوا يمـوج بعضهم في بعـض كالفراش، �سـبب الفزع 
والاضطراب والخوف وا�رعب الحاصل من أهوال يوم القيامة في ذ�ك اليوم، حيث ي�ون 
فيه الناس في ا�كثرة والان�شـار والحيرة كالفـراش الهائم، إذا ثار �م يتجه لجهة واحدة، بل 
كل واحـدة منها تذهب إلى غير جهـة الأخرى، وتهافته على بعضه نحو ا�ضياء لا يعرف �م 
فوَۡاجٗا﴾[النبأ: ١٨] وقوله: ﴿يوَۡمَ 

َ
توُنَ أ

ۡ
يـطير ولا أيـن المصير، و�ؤ�د ما ذكرنا بقوله تعالى: ﴿َ�تَ�

[المطفـفين: ٦] وقوله في قصة يأجـوج ومأجوج: ﴿وَترََۡ�نَا َ�عۡضَهُمۡ  َ�ـقُومُ ٱ�ّ�َاسُ �رَِبِّ ٱلَۡ�لَٰمِ�َ�﴾
[ا�كهف: ٩٩]، كما أنه تعالى إنما أدخل  ورِ فجََمَعَۡ�هُٰمۡ َ��عۡٗا﴾ يوَۡمَ�ذِٖ َ�مُوجُ �ِ� َ�عۡضٖ� وَنُفِخَ �ِ� ٱ�صُّ
حـرف ال�ش�يـه، فقال: ﴿كَٱلفَۡرَاشِ﴾؛ لأنهم ي�ونون في ذ�ك اليوم أذل من الفراش؛ لأن 
[الفرقان: ٤٤](١). ضَلُّ سَ�يِ�ً�﴾

َ
نَۡ�مِٰ بلَۡ هُمۡ أ

َ
الفراش لا يعذب وهؤلاء يعذبون، ونظيره: ﴿كَٱ�ۡ�

و�قال: شـبههم بالفراش؛ لأنهم يلقون أنفسـهم في النار كما يلقي الفراش نفسه 
في النار(٢).

فالغرض من ال�ش�يه بالفراش هو في ا�كثرة والان�شار وا�ضعف والذلة، والتطاير 
إلى الداعي من كل جانب، كما يتطاير الفراش إلى النار(٣).

مقاصد المثل و�واطن العبرة فيه:
ما أحوج الإ�سـان إلى الأعمال ا�صالحة الـتي ُ�ثقِْل المواز�ن، وتعوض خفتها لئلا . ١

يتهافت كالفراش.
ذكـر االله ی لنـا يوم القيامة باسـم القارعة وأنه سـيحدث فيـه ما يحدث من . ٢

 عن ارت�اب المحرمات.
ً
أهوال؛ ليكون لنا محفزاً على الأعمال ا�صالحة، ورادعا

انظـر: «مفاتيـح الغيب» �لـرّازيِ (٢٦٦/٣٢)، و«تفـسير القُـرْطُبِي» (١٣٠/١٧)، و«تفسير القـرآن العظيم» لابن كثير   (١)
عدي (١١٠١). (٥٣٧/٥)، و«تفسير كلام المنَّان» �لسَّ

مَرَْ�ندِْي (٦١١/٣). «تفسير بحر العلوم» �لسَّ  (٢)
انظر: «ا�كشاف» �لزّمَخشَْرِي (٧٨٩/٤)، و«مدارك التنز�ل» �ل�سّفِي (٦٧٣/٣).  (٣)
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١٢٦

المثل الثامن
التمثيل بالجراد

[القمر: ٧]. ن�َِ�ٞ�﴾ ّ�َهُمۡ جَرَادٞ مُّ
َ
جۡدَاثِ كَ�

َ
بَۡ�رُٰهُمۡ َ�ۡ�رجُُونَ مِنَ ٱ�ۡ�

َ
عًا � قال تعالى: ﴿خُشَّ

نوع المثل: من الأمثال المصرحة.

بَۡ�رُٰهُمۡ﴾ أي ذليلة خاشـعة عند رؤ�ة العذاب 
َ
عًا � ﴿خُشَّ تقر�ـر المثل وتوضيحه:

جۡدَاثِ﴾ والأجـداث القبور، والمـعنى: أن الناس يوم القيامة 
َ
يأتيهـم، ﴿َ�ۡ�ـرجُُونَ مِنَ ٱ�ۡ�

عنـد الخروج من قبورهم يخرجون فزعين حيـارى، لا يهتدون �شيء، لا يعلمون لأي 
جهـة يذهبون، فيدخل بعضهم في بعض، لا جهـة لأحد منهم يقصدها و�هتدي إليها، 
فشـبههم في الان�شار وا�كثرة وسـعيهم إلى �وقف الحساب فزعين بالجراد؛ لأن الجراد 

لا جهة لها تذهب إليه وتن�شر و�تداخل بعضها في بعض(١).

ن�َِ�ٞ�﴾ أقوال: وقيل في معنى ﴿مُّ

الأول: حيارى(٢).

الثاني: متفرق، وهو قول الحسن(٣).

الثالـث: كغوغاء(٤) الجراد ير�ب بعضـه بعضاً، كذ�ك الناس يومئذ يجول بعضهم 
في بعض، وهو قول ابن عباس والفراء(٥).

انظـر: «جامـع البيان» �لطّبَريِ (٥٧٤/٢٢)، و«التفسير ال�سـيط» �لنَّ�سَـابوُريِ (٩٧/٢١)، و«الجامـع لأحكام القرآن»   (١)
�لقُرْطُبِي (١٣٠/١٧).

«معا�م التنز�ل» �لبَغَوي (٣٢٢/٤)، و«لباب التأو�ل» �لخَازِن (٢١٨/٤)، و«ا�كشف والبيان» �لثّعْلبَِي (١٦٣/٩).  (٢)
«الت�سير في التفسير» �ل�سفِي (١٥٥/١٤).  (٣)

بي. وقال أبو عبيدة: الجراد أول ما ي�ون  غوغاء الجراد: إذا تحمر وا�سـلخ من الأ�وان كلها، و�دت أجنحته بعد الدِّ  (٤)
وة، فـإذا تحـرك فهو دبي قبل أن ت�بت أجنحته، ثم ي�ـون غوغاء، و�ه سمي الغوغاء، والغوغاء: ا�صوت والجلبة.  سَرْ

انظر: «�سان العرب» لابن منظور (١٤٢/١٥) (لفظ غوى).
انظـر: «التفسير ال�سـيط» �لواحِدِي (٢٦٣/٢٤)، و«تفـسير القرآن» �لسّـمْعَاني (٣٠٩/٥)، و«الجامع لأحكام القرآن»   (٥)

القُرْطُبِي (١٦٥/٢٠).
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١٢٧

الغرض من ضرب المثل:

أحدهما: �ش�يههم بالجراد لحيرتهم وفزعهم؛ لأنهم إذا بعثوا ماج بعضهم في بعض، 
والفـراش إذا ثـار �ـم يتجه لجهة واحدة، فـدل على أنهـم إذا بعُِثوُا يـوم القيامة جاءوا 
فـزعين، فاختلفـوا في المقاصـد على جهات مختلفة، ولأنهّم يذهبـون في ذ�ك اليوم على 
وجوههـم فزعين حيارى لا يدرون مـن أين يجيئون، ولا أين يذهبون، كالجراد الذي لا 
يـُدْرىَ مـن أين يأتي؟ و�لى أين يذهب؟ وهو كقوله تعالى: ﴿وَترََى ٱ�ّ�َاسَ سَُ�رَٰىٰ وَمَا هُم 

[الحج: ٢](١). �سَُِ�رَٰىٰ﴾
والثاني: �ش�يههـم بالجـراد؛ �كثرتهـم، وازدحامهـم؛ لما يحشر ا�كل بدفعـة واحدة 

و�تداخل بعضهم في بعض فزعين لا يهتدون، وأنهم أضعف من الجراد وأذَلّ(٢).

مقاصد المثل و�واطن العبرة فيه:

وصـف -جـلّ ثناؤه- بالخشـوع الأبصارَ دون سـائر أجسـامهم، والمـراد به جميع 
أجسـامهم؛ لأن أثر ذلة كل ذليل، وعزّة كل عز�ز، ت�بين في ناظر�ه دون سـائر جسـده، 

فلذ�ك خصّ الأبصار بوصفها بالخشوع(٣).

انظر: «التفسير ا�وسيط» �لواحِدِي (٥٤٦/٤).  (١)
انظر: «تفسير الماترِ�دِي» (٤٤٤/٩).  (٢)
«جامع البيان» �لطّبَريِ (٥٧٤/٢٢).  (٣)
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الخاتمة

الحمد الله الذي بنعمته تتم ا�صالحات، فله الحمد على إتمام النعمة، وله ا�شكر على 
عظيـم فضله، وله الحمد على ما أنعم مـن نعمة الطلب والإقبال على كتاب االله، نحمده 
حمد ا�شـاكر�ن، وأسـأله تعالى المز�د مـن فضله وتوفيقه، هـذا ولا أدَّعي ا�كمال فيما 
ـهو والخطأ  ، جهد من هو عرضةٌ �لسَّ كتبـت، فا�كمـال الله وحده، و�نما هو جهـد مُقِلٍّ

وال�سيان.

وهـذا آخـرُ البحـث وخاتمَِتُه، والتي أعرضُ فيهـا أبرزَ النتائج، وأهـمَّ التوصيات، 
حـةً فيهـا جُملةًَ مـن القضايا التي ت�يَّنَتْ لي من خلال معا�شـة هـذا البحث من  �وضِّ

خلال النقاط التالية:
إن االله تعالى �م يخلق ش�ئاً عبثاً ولا باطلاً، و�م يضرب مثلاً إلا �لعظة والاعتبار، . ١

وخاصة الآيات المتعلقة بالحيوانات، فقد كانت ت�ياناً لتحر�م كالخنز�ر، أو �وصف 
خلـق ذميم لبعـض ال�شر كالحمار وا�كلـب والغراب، أو �لتفكـر في آيات الخلق 
كالإبـل والبعوض والذبـاب والعنكبـوت، أو ل�شر�ـف هذه الحيوانـات كالخيل، 

والهدهد.

تحتوي الأمثال القرآنية المتعلقة بالحيوان في �ضامينها على مجموعة من الأهداف . ٢
والمفاهيـم التر�و�ـة المتنوعة، وأغراضٍ ومقاصد سـامية، و�ها تدور حول غرضٍ 
أساس هو البيان والإيضاح لمراد االله ی، و�يان لحقيقة دينه، وغاية ذ�ك البيان 

هو الترغيب والترهيب.

أنَّ المثـل القـرآني يأتي بمعانٍ مختلفة، وا�سـياق له الدور الأكبر في تحديد المقصود . ٣
[الحج: ٧٣]، فا�صواب من الأقوال أن  البُِ وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾ منه كقوله تعالى: ﴿ضَعُفَ ٱلطَّ

باب؛ حيث إن ا�سياق فيهما. البُِ﴾ هو ا�صنم، ﴿وَٱ�مَۡطۡلوُبُ﴾ هو الذُّ ﴿ٱلطَّ
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كما أنَّ آيات الأمثال قد تأتي مب�نة و�وضحة لآيات قبلها، وقد تأتي ممهدة لآيات . ٤
واردة بعدهـا، والمتأ�ـل في المثل القرآني يخرج بالعلاقة ا�رابطة بين المثل وسـياقه 
وۡرَىةَٰ ُ�مَّ �مَۡ َ�ۡ�مِلوُهَا ِ�ينَ ُ��لِّوُاْ ٱ�ّ�َ

َّ ا�سـابق واللاحـق، كمـا في قـوله تعـالى: ﴿مَثَلُ ٱ�
بوا بما في التوراة، فكأنهم  [الجمعـة: ٥]، حيـث إنهـم كَذَّ سۡفَارَۢ�﴾

َ
كَمَثَلِ ٱ�ۡ�مَِارِ َ�ۡ�مِلُ أ

لا يعرفـون قدرها وخطرها، فصار مثلهم كمثـل الحمار يحمل ا�كتب، لا يعلم ما 
قدرها وخطرها.

أنَّ ال�شـ�يهات في آيـات الأمثـال المتعلقة بالحيوان جاءت بصورتين: إما �شـ�يه . ٥
محسـوس بمحسـوس، كقوله تعالى: ﴿كَٱلفَۡرَاشِ ٱ�مَۡبۡثُوثِ﴾[القارعة: ٤]. وقوله تعالى: 
[القمـر: ٧] فشـبه الناس يـوم البعث بالفـراش والجراد، أو  ن�َِ�ٞ�﴾ ّ�َهُمۡ جَرَادٞ مُّ

َ
﴿كَ�

�ش�يه معقول بمحسوس، كقوله تعالى: ﴿لنَ َ�ۡ�لُقُواْ ذُباَٗ�ا وَ�وَِ ٱجۡتَمَعُواْ �َُ�ۥ﴾[الحج: ٧٣]
وهو �ش�يه عجز كل ما يعبد من دون االله بحال من سلبه الذباب ش�ئاً لا �ستطيع 
إرجاعـه منه، وهو �ش�يه أ�ر من الأ�ور المعنو�ة بأ�ر �شـاهد محسـوس، و�قوله 
[العنكبوت: ٤١]، فإن العنكبوت و�سجها أ�ر  �َذَتۡ بَۡ�تٗا﴾

َ
تعالى: ﴿كَمَثَلِ ٱلعَۡنكَبُوتِ ٱّ�

مدرك بالحس، أما ا�شرك وعبادة الأوثان فهو أ�ر معنوي غير محسوس.

إن ممـا زاد مـن وضوح المقابلات في آيـات الأمثال المتعلقة بالحيـوان أنها جاءت . ٦
مت وصوَّرت المعاني الحسية، حيث إن هذا التصو�ر  متعاضدةً مع صور بيانية، جسَّ
اسُـتمِد من واقع الحياة الاجتماعية المعا�شـة �لإ�سان وهي الحياة الحيوانية، وهذه 

الطر�قة المثلى لتقر�ب المعاني وتصو�رها بصور �شاهدة متحر�ة.

أنَّ المت�بـع �لمفـردة في آيات الأمثـال هنا يلحظ الدقة المتناهيـة في اختيار ا�كلمة . ٧
المناسبة �لمعنى المراد في ا�سياق القرآني ا�كر�م الذي وردت فيه، وا�كلمة لا تؤدي 
المـراد بها من المعنى فحسـب، بـل يتظاهر مع ذ�ـك جرس ا�كلمـة، و�يحاؤها، أو 
بمنطوقها، أو بمفهومها، أو إشـارتها، أو بها جميعـاً، �لوصول إلى المعنى المراد، كما 



دلالة المثل القرآني
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[الأعراف: ١٧٥] إذ  ِ�يٓ ءَاَ�يَۡ�هُٰ ءَاَ�تٰنَِا فٱَ�سَلَخَ مِنۡهَا﴾
َّ  ٱ�

َ
في قوله تعالى: ﴿وَٱتلُۡ عَلَيۡهِمۡ َ�بَأ

اسـتعير لفظ الا�سلاخ الذي ي�ون �لحيوان إذا أبعُد عنه جلده، لمن ي�تعد عن 
آيـات االله بعد أن أوتيها، فجرسـها يوحي با�نزع ا�شـديد الذي يحدث أثناء إبعاد 

جلد الحيوان عن لحمه.

ُ مَثَ�ٗ�﴾. ٨ أنَّ التعبـير بالجمـل الخبر�ـة التي جـاءت بصيغة الخـبر نحـو: ﴿َ�َ�بَ ٱّ�َ
[إبراهيـم: ٢٤] غلـب على آيات الأمثـال المتعلقـة بالحيوان، خلافاً لمـا صيغ بصيغة 

[ا�كهـف: ٣٢] فإنـه كان في مقـام العـبرة والموعظـة  الطلـب نحـو: ﴿وَٱۡ��بِۡ �هَُم﴾
�لمسلمين، أو لأهل ا�كتاب.

أنَّ مـن وجـوه بلاغـة المثل القـرآني المتعلق بالحيـوان كثافة ا�صورة فيـه، فالآيات . ٩
[القارعة: ٤]. وقوله تعالى:  �ليئة بالتفاصيل، كما في قوله تعالى: ﴿كَٱلفَۡرَاشِ ٱ�مَۡبۡثُوثِ﴾

[القمر: ٧]، مما جعل المعنى أ�ثر ثراءً، وا�صورة أ�ثر وضوحاً. ن�َِ�ٞ�﴾ ّ�َهُمۡ جَرَادٞ مُّ
َ
﴿كَ�

وأخيراً: فقد استَرْعى ان�باهي بعض المواضيع التي �سـتحقُّ الإشـارة إليها، فأقترح 
جملةً من التوصيات لطلاب العلم والباحثين، وهي كالتالي:

دراسـة الأمثـال القرآنيـة دراسـة �وضوعية، و�يـان أغـراض ضرب المثل في كل . ١
�وضوع.

دراسـة جميع الأمثال القرآنية في �وسـوعة، وا�تر�يز على دراسـتها وتناولها بإبراز . ٢
القيـم ا�تر�و�ـة والإيمانيـة للأمثال لأهميـة هذه القيـم في مجال الدعـوة وز�ادة 

الإيمان.

ص . ٣ الاسـتفادة مـن الأمثال القرآنية في مجـالات الدعـوة إلى االله، وأوصي بأن تلُخََّ
معـاني الأمثـال في مطو�ات، و�ذ�ك إ�شـاء �واقـع ت�ون هذه القيـم تغر�دات 

مختصرة لبث العلم النافع وتغذية ا�روح.
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هـذه أبرز النتائـج والتَّوصِْيات، و�االله تعالى التوفيق، وصلىَّ االله وسَـلَّم و�ارك على 
ن�ينا محمدٍ وعلى آله وصحبه أجمعين والحمد الله رب العالمين.
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فهرس المصادر والمراجع
يُوْطِي (ت: ٩١١ه)، • الإتقان في علوم القرآن: عبد ا�رحمن بن أبي ب�ر، جلال الدين ا�سَّ

المحقق: محمد أبو الفضل إبراهيم، الهيئة المصر�ة العامة �لكتاب، ط١ (١٣٩٤ه).

أدب الدنيـا والدين: لأبي الحسـن علي بن محمد الماوَردِْي، تحقيق: �صطفى ا�سـقا، شر�ة •
�صطفى الحلبي، �صر، ط٤ (١٣٩٣ه).

زدِْي (ت: ٣٢١ه)، تحقيق وشرح: •
َ
الاشـتقاق: أبـو ب�ر محمد بن الحسـن بـن در�ـد الأ

عبد ا�سلام محمد هارون، الناشر: دار الجيل، بيروت، لبنان، ط١ (١٤١١ ه-١٩٩١م).

إعـلام الموقعـين عـن رب العالمين: أبو عبـد االله محمد بن أبي ب�ر بـن أيوب المعروف •
بابن قيـم الجوَْزِ�ـة (ت: ٧٥١ه)، قدم له وعلـق عليه وخرج أحاديثه وآثـاره: أبو عبيدة 
�شـهور بن حسـن آل سـلمان، شـارك في التخر�ج: أبو عمر أحمد عبـد االله أحمد، دار 

ابن الجوَْزيِ �ل�شر والتوز�ع، المملكة العر�ية ا�سعودية، ط١ (١٤٢٣ه).

ِ (ت: ١٣٩٦ه)، دار •
ْ

رِكلي الأعـلام: خـير الدين بن محمود بن محمد بـن علي بن فارس، ا�ـزِّ
العلم �لملايين، ط١٥، أيار/مايو (٢٠٠٢م).

الأمثـال في الحديث النبـوي: أبو محمد عبد االله بن محمد بن جعفر بن حيان الأنصاري •
المعـروف بأبِي ا�شـيخ الأصْبَهَاني (ت: ٣٦٩ه)، المحقق: الدكتـور عبد العلي عبد الحميد 

حامد (ت: ١٤٤٣ه)، الناشر: الدار ا�سلفية، بومباي، الهند، ط٢ (١٤٠٨ه).

الأمثال في القرآن ا�كر�م: محمود بن ا�شر�ف، دار عكاظ، جدة، ط٢.•

الأمثال في القرآن: محمد بن أبي ب�ر بن أيوب بن سـعد شـمس الدين ابن قيم الجوَْزِ�ة •
(ت: ٧٥١ه)، �كتبـة ا�صحابة، �ـصر، طنطا، المحقق: أبو حذيفة إبراهيم بن محمد، ط١

(١٤٠٦ه).

لاَم، (ط١) (١٤٠٦ه)، المطبعة: �كتبة • الأمثال في القرآن ا�كر�م: أبو النيل محمد عبد ا�سَّ
ا�صحابة، طنطا، الناشر: �كتبة ا�صحابة، طنطا.

الأمثال في ا�كتاب وا�سنة: �لحكيم ا�ترمذي، تحقيق: البجّاوي، ط١، نهضة �صر.•
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أمثـال ونمـاذج �شر�ـة مـن القـرآن العظيـم: أحمد بن محمـد طاحون، �كتبـة ا�تراث •
الإسلامي، ط١ (١٤١١ه).

يَرازيِ • أنوار التنز�ل وأسرار التأو�ل: ناصر الدين أبو سعيد عبد االله بن عمر بن محمد ا�شِّ
الَبيضَْاويِ (ت: ٦٨٥ه)، المحقق: محمد عبد ا�رحمن المرعَشلِي، الناشر: دار إحياء التراث 

العر�، بيروت، ط١ (١٤١٨ه).
بدائـع الفوائـد: محمـد بـن أبي ب�ر بن أيوب بن سـعد شـمس الدين ابن قيـم الجوَْزِ�ة •

(ت: ٧٥١ه)، دار ا�كتاب العر�، بيروت، لبنان (١٤٣١ه).
• ّ

رْكَشِيِ ا�برهـان في علـوم القرآن: أبو عبد االله بدر الدين محمد بن عبد االله بن بهادر ا�زَّ
(ت: ٧٩٤ه)، المحقـق: محمـد أبو الفضـل إبراهيم، الطبعـة الأو� (١٣٧٦ه)، دار إحياء 

ا�كتب العر�ية ع�سى البابى الحلبي وشر�ئه (ط١) (١٣٧٦ه).
�يدي، تحقيق: جماعة من • تاج العروس من جواهر القا�وس: محمّد �رتضى الحسـ�ني ا�زَّ

المختصين، من إصدارات: وزارة الإرشـاد والأنباء في ا�كو�ت، المجلس ا�وطني �لثقافة 
والفنون والآداب بدولة ا�كو�ت، أعوام ال�شر: (١٣٨٥-١٤٢٢ه).

تذكـرة الأر�ـب في تفسـير الغر�ـب «غر�ب القـرآن ا�كر�ـم»: جمال الديـن أبو الفرج •
عبد ا�رحمن بن علي بن محمد الجوَْزيِ (ت: ٥٩٧ه)، تحقيق: طارق فتحي ا�سـيد، الناشر: 

دار ا�كتب العلمية، بيروت، لبنان، ط١ (١٤٢٥ه-٢٠٠٤م).
ا�تر�ية الإسلامية وتحديات العصر: عبد ا�رحمن بن عبد االله الفاضل، ط١، ا�سعودية.•
ا�تر�يـة بضرب الأمثال: عبـد ا�رحمن النَحْلاَويِ، دار الفكر المعـاصر �لطباعة وال�شر، •

ط١ (١٩٩٨م).
التعبير الفني في القرآن: ب�ري شيخ أمين، بيروت والقاهرة، دار ا�شروق، ط١، (١٩٧٣م).•
التَّفْسِـيُر ال�سَِـيْط: أبو الحسـن علي بن أحمد بـن محمد بن علي ا�واحِدِي، الن�سـابوري، •

ا�شـافعي (ت: ٤٦٨ه)، أصـل تحقيقه في (١٥) رسـالة دكتـوراة بجامعة الإمـام محمد بن 
سـعود، ثـم قامت لجنـة علمية من الجامعة �سـبكه وت�سـيقه، الناشر: عمـادة البحث 

العلمي، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، ط١ (١٤٣٠ه).
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تفسير ال�ُّسْتَريِ: أبو محمد سهل بن عبد االله بن يو�س بن رفيع ال�ُّسْتَرِي (ت: ٢٨٣ه)، •
جمعها: أبو ب�ر محمد البلدي، المحقق: محمد باسـل عيون ا�سـود، الناشر: م�شـورات 

محمد علي بيضون، دار ا�كتب العلمية، بيروت، ط١ (١٤٢٣ه).

تفسـير الطـبري جامع البيان عن تأو�ل آي القـرآن: أبو جعفر محمد بن جر�ر الطّبَريِ •
(٢٢٤-٣١٠ه)، تحقيـق: د. عبـد االله بن عبد المحسـن التركي، بالتعاون مع �ر�ز البحوث 
والدراسات الإسلامية بدار هجر، د. عبد ا�سند حسن يمامة، دار هجر �لطباعة وال�شر 

والتوز�ع والإعلان، ط١ (١٤٢٢ه).

تفسـير القـرآن العظيـم: أبـو الفداء إسـماعيل بن عمـر بن كثير القـرشي البصري ثم •
الد�ـشقي (ت: ٧٧٤ه)، المحقـق: سـامي بـن محمـد ا�سلامـة، الناشر: دار طيبـة �ل�شر 

والتوز�ع، ط٢ (١٤٢٠ه).

تفسـير القـرآن ا�كر�ـم: ابن القيّم محمد بن أبي ب�ر بن أيوب بن سـعد شـمس الدين •
ابن قيم الجوَْزِ�ة (ت: ٧٥١ه)، المحقق: �كتب الدراسـات والبحوث العر�ية والإسلامية 

بإشراف: ا�شيخ إبراهيم ر�ضان، دار و�كتبة الهلال، بيروت، ط١، (١٤١٠ه).

تفسـير القرآن: أبو المظفر، منصور بن محمد بن عبد الجبار بن أحمد المروزى ا�سّـمْعَانِي •
الَتمِيمِي الحنفي ثم ا�شافعي (ت: ٤٨٩ه)، المحقق: ياسر بن إبراهيم وغنيم بن عباس بن 

غنيم، الناشر: دار ا�وطن، ا�ر�اض، ا�سعودية، ط١، (١٤١٨ه-١٩٩٧م).

تفسـير المـاوَردِي = النكـت والعيـون: أبـو الحسـن علي بن محمـد بن محمد بـن حبيب •
البصري البغدادي، ا�شـهير بالماوَردِْي (ت: ٤٥٠ه)، المحقق: ا�سيد ابن عبد المقصود بن 

عبد ا�رحيم، دار ا�كتب العلمية، بيروت، لبنان.

تفسـير المراغي: أحمد بن �صطفى ا�مَرَاغِي (ت: ١٣٧١ه)، الناشر: شر�ة �كتبة ومطبعة •
�صطفى البابى الحلبي وأولاده بمصر، ط١، (١٣٦٥ه-١٩٤٦م).

خِي (ت: ١٥٠ه)، •
ْ
زدِْي الَبل

َ
تفسير مقاتل بن سليمان: أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن �شير الأ

المحقق: عبد االله محمود شحاتة، الناشر: دار إحياء التراث، بيروت، ط١، (١٤٢٣ه).



د. شهد عطوان صالح المالكي

١٣٥

تفسـير يحـيى بن سّـلام: يحيى بن سـلام بـن أبي ثعلبة، التيـمي با�ولاء، من تيـم ر�يعة، •
البصري ثم الإفر�قي القيرواني (ت: ٢٠٠ه)، تقديم وتحقيق: الدكتورة هند شلبي، الناشر: 

دار ا�كتب العلمية، بيروت، لبنان، ط١، (١٤٢٥ه-٢٠٠٤م).
ت�سير ا�كر�م ا�رحمن في تفسير كلام المنان: عبد ا�رحمن بن ناصر بن عبد االله ا�سّعدي •

(ت: ١٣٧٦ه)، المحقق: عبد ا�رحمن بن معلا ا�لويحق، �ؤسسة ا�رسالة، ط١، (١٤٢٠ه).
الت�سـير في التفسـير: نجم الدين عمر بن محمد بن أحمد ال�َّسَـفِي الحنفي (٤٦١-٥٣٧ه)، •

المحقـق: ماهر أديـب حبوش، وآخرون، الناشر: دار ا�لباب �لدراسـات وتحقيق ا�تراث، 
أسطنبول، تر�يا، ط١، (١٤٤٠ه-٢٠١٩م).

الجامـع لأحكام القرآن: أبو عبد االله، محمد بـن أحمد الأنصاري القُرْطُبِي، تحقيق: أحمد •
ا�بردو� و�براهيم أطف�ش، دار ا�كتب المصر�ة، القاهرة، ط٢، (١٣٨٤ه).

زاد المسـير في علم التفسـير: جمـال الدين أبو الفـرج عبد ا�رحمن بن علي بـن محمد الجوَْزيِ •
(ت: ٥٩٧ه)، المحقق: عبد ا�رزاق المهدي، الناشر: دار ا�كتاب العر�، بيروت، ط١ (١٤٢٢ه).

ا�صحـاح تـاج ا�لغة وصحـاح العر�ية: أبو نصر إسـماعيل بن حماد الجوهـري الفارابي •
(ت: ٣٩٣ه)، تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار، الناشر: دار العلم �لملايين، بيروت، ط٤، 

(١٤٠٧ه).
فضائل القرآن: أبو عبد ا�رحمن أحمد بن شـعيب بن علي الخراسـاني، ال�سـائي (ت: ٣٠٣ه)، •

المحقق: د. فاروق حمادة، دار إحياء العلوم، دار الثقافة، بيروت، الدار البيضاء، ط٢ (١٤١٣ه).
القا�ـوس المحيـط: مجد الدين أبو طاهر محمـد بن يعقوب الفَيْرُوزآبـادِي (ت: ٨١٧ه)، •

تحقيـق: �كتب تحقيق ا�تراث في �ؤسسـة ا�رسـالة، بإشراف: محمد نعيم العرقسُـوسي، 
�ؤسسة ا�رسالة �لطباعة وال�شر والتوز�ع، بيروت، لبنان، ط٨، (١٤٢٦ه).

مَخشَْرِي • ا�كشاف عن حقائق غوا�ض التنز�ل: أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد، ا�زَّ
جار االله (ت: ٥٣٨ه)، دار ا�كتاب العر�، بيروت، ط٣، (١٤٠٧ه).

ا�كشـف والبيان عن تفسـير القرآن: أحمد بـن محمد بن إبراهيم الثعلبي، أبو إسـحاق •
(ت: ٤٢٧ه)، تحقيـق: الإمـام أبي محمـد بـن عاشـور، �راجعـة وتدقيـق: الأسـتاذ نظير 

ا�ساعدي، دار إحياء ا�تراث العر�، بيروت، لبنان، ط١، (١٤٢٢ه).
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�سان العرب: محمد بن �كرم بن علي، أبو الفضل، جمال الدين ابن منظور الأنصاري ا�رُوَ�فْعِي •
(ت ٧١١ه)، الحواشي: �ليازجي وجماعة من ا�لغو�ين، دار صادر، بيروت، ط٣، (١٤١٤ه).

مجموع الفتاوى: شـيخ الإسـلام أحمد بن تيمية، جمع وترتيب: عبد ا�رحمن بن محمد بن •
قاسم، وساعده: ابنه محمد وفقه االله، مجمع الملك فهد لطباعة المصحف ا�شر�ف، المدينة 

المنورة، ا�سعودية (١٤٢٥ه).

محاسن التأو�ل: محمد جمال الدين بن محمد سعيد بن قاسم الحلاق القاسمي (ت: ١٣٣٢ه)، •
المحقق: محمد باسل عيون ا�سود، الناشر: دار ا�كتب العلمية، بيروت، ط٢، (١٤١٨ه).

المحرر ا�وجيز في تفسـير ا�كتاب العز�ز: أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد ا�رحمن •
ابن تمام بن عطية الأند�سي المحار� (ت: ٥٤٢ه)، المحقق: عبد ا�سـلام عبد ا�شـافي 

محمد، الناشر: دار ا�كتب العلمية، بيروت، ط١، (١٤٢٢ه).

المد�ولات ا�تر�و�ة للأمثال القرآنية، دراسة تحليلية لنصوص القرآن: �يز�د الحمزاوي، •
جامعة الجزائر، قسم علم النفس، رسالة لنيل درجة الماجس�ير (٢٠٠٥م).

المصبـاح المنـير في غر�ـب ا�ـشرح ا�كبير: أحمد بـن محمد بن علي الفيـومي ثم الحموي، •
أبو العباس (ت نحو: ٧٧٠ه)، الناشر: المكتبة العلمية، بيروت.

معا�م التنز�ل في تفسـير القرآن = تفسـير الَبغَوي: محيي ا�سـنة، أبو محمد الحسـين بن •
�سـعود بن محمد بن الفراء الَبغَوي ا�شـافعي (ت: ٥١٠ه)، المحقق: عبد ا�رزاق المهدي، 

الناشر: دار إحياء ا�تراث العر�، بيروت، ط١، (١٤٢٠ه).

اج (ت: ٣١١ه)، • معـاني القـرآن و�عرابه: إبراهيم بن ا�سري بن سـهل، أبو إسـحاق ا�زَّجَّ
المحقق: عبد الجليل عبده شلبي، الناشر: عا�م ا�كتب، بيروت، ط١، (١٤٠٨ه).

�ن من صدر الإسـلام وحـتَىّ العصر الحاضر: �ؤسسـة نوَُ�هِض الثقافية • مُعجـم ا�مُفسِرّ
�لتأليف وا�ترجمة وال�شر، بيروت، ط٣.

معجـم مقاي�ـس ا�لغـة: أحمـد بن فـارس بـن ز�ر�ـاء القزو�ني ا�ـرّازيِ، أبو الحسـين •
(ت: ٣٩٥ه)، المحقق: عبد ا�سلام محمد هارون، دار الفكر (١٣٩٩ه).
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مفاتيـح الغيـب = التفسـير ا�كبير: أبو عبد االله محمد بن عمر بن الحسـن بن الحسـين •
التيـمي ا�ـرّازيِ الملقب بفخر الدين ا�رّازي خطيب ا�ري (ت: ٦٠٦ه)، دار إحياء ا�تراث 

العر�، بيروت، ط٣، (١٤٢٠ه).
المفردات في غر�ب القرآن: الحسين بن محمد المعروف با�راغب الأصْفَهَاني (ت: ٥٠٢ه)، •
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�لخص البحث

يعالـج هـذا البحث منهـج العلامة محمد الأمين ا�شـنقيطي في تنـاول القراءات 
القرآنية في تفسيره «أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن»، وذ�ك من خلال دراسة 
تحليلية �سـتجلي معا�م منهجه في عرض القراءات وتوجيهها، وتبرز الأسـس العلمية 
التي بنى عليها اختياراته وتوجيهاته، وقد جاء البحث في مبحثين رئ�سين، اشتمل كل 

منهما على ثلاثة مطالب.

ومن النتائج التي توصل إليها البحث:
اعتمد ا�شنقيطي في تفسيره على القراءات ا�سبع، ولا يذكر القراءات ا�شاذة، إلا . ١

من باب الاس�ئناس أو الاس�شهاد �لقراءات المتواترة.
قـام منهج ا�شـنقيطي في اختيار القـراءات على الاحتياط وا�ـورع، وا�تزم منهجاً . ٢

يجمـع بين ا�روايـة والدراية، معتمـداً في اختياره على ضوابط معتـبرة عند علماء 
القراءات.

تنوعت �صادر ا�شـنقيطي في نقل القراءات وتوجيهها، فاسـتقى مادته من كتب . ٣
معتمدة عند أهل ا�شأن.

أثر القراءات في تفسير ا�شنقيطي من خلال ما يلي:. ٤
استدلاله بالقراءات لإبراز أحد معاني التفسير.•
احتجاجه بالقراءات في المسائل الفقهية.•
احتجاجه بالقراءات في المسائل العقدية.•

ا�كلمات المفتاحية: منهج - ا�شنقيطي - القراءات - التوجيه - أضواء البيان.
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Abstract

This study examines the methodology of the eminent scholar 
Muḥammad al-Amīn al-Shinqīṭī in addressing Qur’anic readings 
(qirāʼāt) in his exegesis Aḍwāʼ al-Bayān fī Īḍāḥ al-Qurʼān bil-
Qurʼān. It presents an analytical study that explores the features of 
his approach in presenting and discussing the qirāʼāt, highlighting 
the scholarly foundations upon which he based his selections and 
his treatment of the qirāʼāt. The research is structured into two 
main sections, each comprising three subtopics.

The key findings of the study include:
1. Al-Shinqīṭī based his tafsīr primarily on the seven canonical 

readings and did not cite irregular (shādh) readings except for 
purposes of support or illustration for the mutawātir readings.

2. His methodology in selecting readings was grounded in caution 
and scholarly piety. He adopted an approach that combined 
transmitted knowledge (riwāyah) and critical analysis (dirāyah), 
relying on well-established criteria recognized by scholars of 
qirāʼāt.

3. Al-Shinqīṭī’s sources in reporting and interpreting the qirāʼāt 
were diverse, drawing from authoritative works acknowledged 
by specialists in the field.

4. The influence of qirāʼāt in his tafsīr is evident in several aspects:
• Employing qirāʼāt to highlight particular interpretative 

meanings.
• Using qirāʼāt as evidence in jurisprudential discussions.
• Citing qirāʼāt in matters of creed and theology.
Keywords: Methodology - Al-Shinqīṭī - Qirāʼāt - Studies - Aḍwāʾ

al-Bayān



د. عمر بن محمد بن جار الله النغيمشي

١٥١

المقدمة

مُ دينهم ودنياهـم، وأتمَّ عليهم النعمة بإكمال  الحمـد الله الذي شرع لعباده ما يقوِّ
ا�شر�عـة، وجعـل فيها من الأحكام مـا يحفظ �صالحهـم ويحقق مقاصدهـا، وا�صلاة 
وا�سلام على ن�ينا محمد، خير من بيّن ا�شر�عة و�لغّ ا�رسالة، وعلى آله وصحبه أجمعين، 

أما بعد:

فـإن تفـسير «أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن» مـع إمامة �ؤلفه، يعُد من 
لف في تفـسير القرآن بالقرآن في عصرنا هذا، وقد حفـل به العلماء وطلبة 

ُ
أجـل ما أ

العلـم، ولقي منهـم عناية كبيرة، فعمد بعضهم إلى بيـان منهجه في توجيه القراءات(١)، 
أو بيـان منهجـه في التفسير عموماً(٢)، أو في تفسير آيـات الأحكام خصوصاً(٣)، أو بيان 
اختياراته الفقهية(٤)، ومنهم من استخلص مناسك الحج مهذبة من تفسيره(٥)، وغيرها 
كـثير، ومع توافر هذه الدراسـات القرآنية فإني �م أقف على دراسـة خاصة بجانب هام 
من جوانب التفسير، ألا وهي القراءات، ومن هنا رأيت أن أتناوله بالبحث والدراسـة 
�لتعـرف على منهـج العلامة ا�شـنقيطي في القراءات، وسـميت هذا البحـث: «منهج 

العلامة ا�شنقيطي في القراءات في تفسيره أضواء البيان».

أسباب اختيار الموضوع:
بيان دور المفسر�ن في رواية القراءات، ونقلها، وتعليلها.•
بيان أهمية القراءات القرآنية في التفسير، من خلال تطبيقات عملية من تفسير •

«أضواء البيان».

«توجيه ا�شيخ الأمين �لقراءات ا�واردة في كتابه أضواء البيان»، رسالة ماجس�ير، بالجامعة الإسلامية.  (١)
«ا�شنقيطي ومنهجه في التفسير»، رسالة ماجس�ير، بجامعة الملك عبد العز�ز بجدة.  (٢)

«منهج ا�شنقيطي في تفسير آيات الأحكام من أضواء البيان»، رسالة ماجس�ير، بجامعة أم القرى.  (٣)
«اختيارات ا�شـيخ محمد الأمين ا�شـنقيطي الفقهية في غير العبادات من خلال أضواء البيان»، رسـالة ماجس�ير،   (٤)

بالجامعة الإسلامية.
«خا�ص الجمان تهذيب مناسك الحج من أضواء البيان»، �لدكتور سعود ا�شر�م.  (٥)
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التميز المنهجي �لشنقيطي في تناول القراءات داخل تفسيره، بطر�قة علمية دقيقة •
�ستحق الدراسة المستقلة.

عدم وجود دراسة متخصصة شا�لة -فيما اطلعت عليه- تجمع منهج ا�شنقيطي •
في القراءات في تفسيره «أضواء البيان» وتفصّله.

أهداف البحث:
ا�كشـف عن منهج العلامة ا�شـنقيطي في عرض القراءات القرآنية و�س�تها إلى •

أصحابها، و�يان منهجه في الاختيار.
تحديد المصادر التي اعتمد عليها ا�شنقيطي في علم القراءات وتوجيهها.•
تحليل منهجه في توجيه القراءات، واسـ�نباط ا�ر�ئز العلمية التي اسـ�ند إليها في •

ذ�ك، سواء كانت لغو�ة، أو بلاغية، أو تفسير�ة، أو غيرها.

الدراسات ا�سابقة:
بعد البحث والت�بع �لدراسات المتعلقة بتفسير «أضواء البيان» �لشنقيطي، والتي 
قـد بلغت قرابة (١٤٨) دراسـة بين رسـائل جامعية وبحوث علميـة، �م أجد من تناول 
منهجـه في القراءات بدراسـة مفصلة �سـتقلة؛ تو�ِّ هذا التفسير حقـه، وقد وقفت 
على بحـث عنوانـه ر�مـا �ش�به مع مـا أنا بصـدده، غير أن �ضمونه مخالـف لعملي في 
هـذا البحث تمامـاً، عنوانه: «توجيه ا�شـيخ الأمين �لقراءات ا�ـواردة في كتابه أضواء 

البيان»(١)، وقد اطلعت عليه كا�لاً، ووصفه كالتالي:

تناول الباحث التعر�ف با�شـيخ ا�شـنقيطي، وثنى بالتعر�ف بالتوجيه و�شـأته، 
ثـم ثلثّ يذكر �صادر ا�شـيخ في التوجيـه ومنهجه فيه �شكل مختصر جـداً لا يتجاوز 

بحـث ت�ميلي مقـدم لنيل درجة الماجس�ير، بالجامعة الإسلامية، إعداد الدكتور: محمد يحيى ولد ا�شـيخ جار االله،   (١)
إشراف الدكتور: أحمد المقري، الأستاذ المشارك بقسم القراءات ب�لية القرآن بالجامعة الإسلامية، العام الجامعي 

(١٤٢٧-١٤٢٨ه).
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ثلاث صفحات فقط، ثم شرع يورد كلام ا�شنقيطي بنصّه في توجيهه �لقراءات، �وثقاً 
القراءات والعلل التي يذكرها ا�شـيخ من �صادرها الأصلية، ومُب�نّاً من كلام ا�شـيخ 

ما يحتاج إلى بيان.

النواحي الجديدة في بحث: منهج العلامة ا�شنقيطي في القراءات في تفسيره 
«أضواء البيان»:

هـذا البحـث -بمنهجيَّته- يتميز بنواحٍ عدة �م يتُطرق إليها من قبل، وهي: شـمولية 
الموضـوع ب�يـان منهـج ا�شـنقيطي في القـراءات، ف�شـمل التوجيـه كجزء منـه لا كله، 
و�شـمل كذ�ك منهج ا�شيخ في إيراد القراءات، و�صطلحاته فيه، واختياراته في القراءة، 
و�صادره، وا�ر�ئز التي اعتمد عليها، كّل ذ�ك مع الأمثلة والتوضيح، وهذا �م يتطرق إليه 
الباحث، و�ذ�ك يتميز هذا البحث بمنهجية الدراسة، فهذا البحث يقوم على إبراز المنهج 
العلمي �لشنقيطي في تعا�له مع القراءات وتوجيهها وذ�ك بالت�بع والتحليل والتصنيف، 

بخلاف عمل الباحث فإنه قام على الجمع والدراسة فحسب ولمواضع التوجيه فقط.

خطة البحث:

قسمت البحث إلى مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة، وفهارس، على النحو التالي:

المقدمة: و�شـتمل على أسـباب اختيار الموضوع، وأهدافه، والدراسـات ا�سـابقة، 
وخطة البحث، ومنهجه.

التمهيد: وفيه تعر�ف �وجز با�شيخ ا�شنقيطي و�تابه «أضواء البيان».

المبحث الأول: القراءات عند ا�شنقيطي: وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: منهج ا�شنقيطي في إيراد القراءات.

المطلب الثاني: منهج ا�شنقيطي في �سبة القراءات.

المطلب الثالث: منهج ا�شنقيطي في اختيار القراءات.
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المبحث الثاني: توجيه القراءات عند ا�شنقيطي: وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: �صادر ا�شنقيطي في القراءات وتوجيهها.

المطلب الثاني: منهج ا�شنقيطي في توجيه القراءات.
المطلب الثالث: ا�ر�ئز التي اعتمد عليها ا�شنقيطي في توجيه القراءات.

الخاتمة: وفيها أهم النتائج والتوصيات.

فهرس المصادر والمراجع.

منهج البحث:
جمع القراءات ا�واردة في تفسير ا�شنقيطي.•
استعراض القراءات وتصنيفها، واس�نتاج منهج ا�شنقيطي من خلالها.•
عزو الآيات القرآنية، بذكر رقمها وسورتها بين معقوفتين -داخل النص- �سهيلاً •

رت في نفس  �لقـارئ ورغبـة في عدم إثقـال الحواشي، ولا أ�ـرر العزو إن ت�ـرَّ
ا�صفحة.

توثيـق القراءات ا�واردة في البحث من �صادرهـا ومظانها الأصيلة، فالمتواتر من •
كتاب: ا�سـبعة، أو الت�سـير، أو ال�شر، وا�شـاذ مـن كتابي: المغـني في القراءات، 

وشواذ القراءات.
تخر�ج الأحاديث والآثار وعزو الأقوال ا�واردة في كلام ا�شنقيطي.•
حـذف ا�كلام الخارج عـن المقصود، والإشـارة �لمحذوف من نص ا�شـنقيطي •

بنقاط «...».
العزو لتفسير «أضواء البيان» في هذا البحث إلى طبعة دار الفكر، بيروت.•
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التمهيد
تعر�ف �وجز با�شيخ ا�شنقيطي و�تابه أضواء البيان

أولاً: تعر�ف �وجز با�شيخ ا�شنقيطي(١):

�سبه و�ولده(٢):

هـو العلامـة محمـد الأمين بن محمـد المختار بن عبـد القادر بن محمـد بن أحمد 
نـوح بن محمد بن سـيدي بن أحمد بن المختار، مـن أولاد الطالب أو�ك، الذي هو من 
أولاد أولاد كر�ر بن الموافي بن يعقوب بن جا�ن الأبر، جد القبيلة ا�كبيرة المشهورة 

المعروفة بالجكن�ين، و�عرفون بتجكانت، و�رجع �سب القبيلة إلى حِمْيَر.

ولد ا�شيخ ثج عام (١٣٢٥ه)، و�ن �سقط رأسه عند ماء �سمى «تَ�بْه»، من أعمال 
مدير�ة «كيفا» من القطر المسمى بـ«شنقيط»، وهو دولة �ور�تانيا الإسلامية الآن.

شيوخه:

�شأ ا�شيخ ثج في ب�ئة يغلب عليها طلب العلم، وحفظ القرآن وهو ابن عشر 
سنوات، وتلقى عن العديد من ا�شيوخ منهم:

عبـد االله بن محمـد المختار بن إبراهيـم بن أحمد نوح -خال ا�شـيخ- وقد حفظ . ١
عليه القرآن.

سيدي محمد بن أحمد بن محمد المختار، أخذ عنه علم رسم المصحف، وقرأ عليه . ٢
التجو�د، وأخذ عنه سنداً بقراءة الإمام نافع.

�صادر الترجمة: «الأعلام» (٤٥/٦)، ترجمته بقلم تلميذه ا�شـيخ عطية سـا�م في أضواء البيان (٤٧٩/٩)، و«طبقات   (١)
ال�سابين» (ص١٩٨)، و«جهود ا�شنقيطي في تقر�ر عقيدة ا�سلف» (٢٩/١)، و«ترجمة ا�شيخ محمد الأمين» (ص٢١٢)، 

ومقدمة تحقيق «أضواء البيان» (ص١٩)، طبعة عا�م الفوائد.
ت�بيـه: حصـل خلـط عند بعض الباحثين بين ا�شـيخ محمد الأمين بن محمـد المختار ا�شـنقيطي صاحب «أضواء   (٢)
البيان»، و�ين ا�شـيخ محمد المختار بن محمد سـيد الأمين ا�شنقيطي، الذي ولد عام (١٣٣٧ه)، وتو� عام (١٤٠٥ه). 

انظر ترجمته في: «علماء ومفكرون عرفتهم» (٢٥١/٣).
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زوجة خاله، أخذ عنها مبادئ النحو، وأ�سـاب العرب وأيامهم، وا�سـيرة النبو�ة، . ٣
ونظم الغزوات لأحمد البدوي ا�شنقيطي، وغيرها.

هذه دراسـة ا�شـيخ في علوم القرآن والأدب وا�سير والتار�خ كانت في بيت أخواله 
على أخواله وأبناء أخواله وزوجات أخواله، أي كان بيت أخواله هو المدرسة الأو� �لشيخ.

ا�شـيخ محمـد بن صالح، المعـروف بابن أحمـد الأفرم، درس عليـه بعض مختصر . ٤
خليل في الفقه الما�كي، و�عض ألفية ابن ما�ك في النحو وا�صرف.

ا�شيخ أحمد الأفرم بن محمد المختار.. ٥
ا�شيخ العلامة أحمد بن عمر.. ٦
ا�شيخ محمد النعمة بن ز�دان.. ٧
ا�شيخ ا�كبير أحمد بن �ود.. ٨
ا�شيخ المتبحر في الفنون أحمد فال بن آده.. ٩

يقول ا�شيخ ثج: «وقد أخذنا عن هؤلاء المشايخ كل الفنون: النحو، وا�صرف، 
والأصول، والبلاغة، و�عض التفسير، والحديث»(١).

تلاميذه:

تلاميذ ا�شيخ كثر، ولعلي أذكر منهم:
ا�شيخ عطية محمد سا�م، وهو أ�ثر التلاميذ ملازمة �لشيخ.. ١
ا�شيخ عبد العز�ز بن باز، وأخذ عنه «شرح سلم الأخضري» في المنطق.. ٢
ا�شيخ حماد الأنصاري، لازمه في بعض دروسه في التفسير.. ٣
ا�شيخ محمد بن صالح العثيمين، درس عليه ب�لية ا�شر�عة با�ر�اض.. ٤
ا�شيخ عبد المحسن العباد، درس عليه ب�لية ا�شر�عة با�ر�اض.. ٥

انظر ترجمته بقلم تلميذه ا�شيخ عطية سا�م في «أضواء البيان» (٤٨٣/٩).  (١)
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ا�شيخ ب�ر بن عبد االله بن أبو ز�د، لازم ا�شيخ عشر س�ين.. ٦

ا�شيخ صالح بن محمد ا�لحيدان، درس عليه في الفصل ب�لية ا�شر�عة.. ٧

ابنه ا�شيخ محمد المختار.. ٨

ابنه ا�شيخ عبد االله.. ٩

وغيرهم كثير تر�ت ذكرهم خشية أن يطول الحديث �سرد الأسماء.

�ؤلفاته:

شارك ا�شيخ محمد الأمين في العديد من الفنون، كعلوم القرآن، والفقه وأصوله، 
والتار�خ، والآداب، وغيرها، ومن أشهر كتبه ثج:

أضـواء البيان في إيضـاح القرآن بالقـرآن(١): وصل فيه إلى نهاية سـورة المجادلة، . ١
وأ�مله تلميذه عطية محمد سا�م(٢).

منـع جواز المجاز في المنّزل �لتعبد والإعجـاز(٣): و�وضوع ا�كتاب: إبطال إجراء . ٢
المجاز في آيات الأسماء وا�صفات و�يفاؤها على الحقيقة.

دفـع إيهام الاضطـراب عن آي ا�كتاب(٤): أبان فيه �واضع ما �شـبه التعارض في . ٣
القرآن كله.

مذكـرة الأصـول على روضـة الناظر(٥): جمـع في شرحها أصول الحنابلـة والما�كية . ٤
و�التالي ا�شافعية.

له طبعـات عديدة، من أشـهرها طبعـة عا�م الفوائد، بإشراف: ب�ر أبو ز�ـد، والتي رجعت إليها طبعة دار الفكر،   (١)
بيروت.

ينظر: «فهرست �صنفات تفسير القرآن ا�كر�م» (٥٧/١).  (٢)
له طبعات عديدة، من أشهرها طبعة عا�م الفوائد، بإشراف: ب�ر أبو ز�د.  (٣)

له طبعات عديدة، من أشـهرها طبعة عا�م الفوائد، بإشراف: ب�ر أبو ز�د، وطبعة كرسي القرآن وعلومه، جامعة   (٤)
الملك سعود، تحقيق: أحمد بن محمد بدوي.

له طبعات عديدة، من أشهرها طبعة عا�م الفوائد، بإشراف: ب�ر أبو ز�د.  (٥)
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آداب البحث والمناظرة(١): أوضح فيه آداب البحث من إيراد المسائل و�يان الدليل . ٥
ونحو ذ�ك.

ثناء العلماء عليه ووفاته:

قـال ا�شـيخ محمد بـن إبراهيـم آل ا�شـيخ: «�لئ علمـاً من رأسـه إلى أخمص 
قدميه»(٢).

وقال ا�شـيخ ابن باز: «أعرف عن ا�شـيخ العلم ا�واسع بالتفسير، وا�لغة العر�ية، 
وأقوال أهل العلم في تفسير كتاب االله، وا�زهد وا�ورع، والت�بت في الأ�ر»(٣).

وقـال ا�شـيخ محمـد نـاصر الديـن الألباني: «يذكر� �شـدة حفظه واسـتحضاره 
�لنصوص وبخاصة الآيات القرآنية؛ �شيخ الإسلام ابن تيمية»(٤).

وقال تلميذه ا�شـيخ ب�ر أبو ز�د: «�و كان في هذا ا�زمان أحد �سـتحق أن �سمى 
شيخ الإسلام �كان ا�شيخ محمد الأمين»(٥).

وقال ا�شـيخ حماد الأنصاري: «بارع في علوم كثيرة، لا سـيما في ا�وسـائل: ا�لغة، 
الأدب، النحو، التصر�ف، البلاغة، المنطق، أصول الفقه، والفقه الما�كي»(٦).

تـو� ا�شـيخ ثج ضحى يوم الخم�س، ا�سـابع عشر من شـهر ذي الحجة، عام 
ثلاث و�سـعين وثلاثمائـة وألـف، في منزله في �كة المكرمة، وقد صلى عليه سـماحة 
ا�شـيخ عبد العز�ز بن باز بعد صلاة الظهر من ذ�ك اليوم، ودُفن بمقبرة ا�مَعلاَة برِ�عْ 

الحجَُون، فرحمه االله رحمة واسعة.

له طبعات عديدة، من أشهرها طبعة عا�م الفوائد، بإشراف: ب�ر أبو ز�د.  (١)
ترجمة ا�شيخ محمد الأمين (ص٢٢٣).  (٢)
ترجمة ا�شيخ محمد الأمين (ص٢٢٤).  (٣)
ترجمة ا�شيخ محمد الأمين (ص٢٢٥).  (٤)

مقدمة تحقيق «أضواء البيان» (ص١٩)، طبعة عا�م الفوائد.  (٥)
ترجمة ا�شيخ محمد الأمين (ص٢٢٧).  (٦)
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: تعر�ف �وجز ب�تاب «أضواء البيان»:
ً
ثانيا

هـذا ا�كتاب أشـهر كتب ا�شـيخ ا�شـنقيطي وأ�ثرها ان�شـاراً، فلا ت�اد تخلو 
�كتبة طالب علم من �سخة منه، فقد حوى مباحث علمية مفيدة في كثير من الفنون.

اسم ا�كتاب:

«أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن». قال �ؤلفه في خاتمة مقدمته �لكتاب: 
«وسميته: أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن»(١).

سبب تأليفه:

ذكر ا�شنقيطي في مقدمة كتابه ا�سبب الداعي لتأليفه، فقال: «واعلم أن من أهم 
المقصود بتأليفه أ�ر�ن:

أحدهمـا: بيان القـرآن بالقرآن؛ لإجمـاع العلمـاء على أن أشرف أنواع التفسير 
وأجلها تفسير كتاب االله ب�تاب االله، إذ لا أحد أعلم بمعنى كلام االله من االله ی.

والثاني: بيان الأحكام الفقهية في جميع الآيات المب�َّنة في هذا ا�كتاب»(٢).

وصف ا�كتاب:

جاء وصف ا�كتاب في «فهرسـت �صنفات تفسير القرآن ا�كر�م» بما يلي: «يعني 
بتفـسير القرآن بالقـرآن، معتمداً على القراءات ا�سـبع، وعلى ا�صحيح من الأحاديث 
والآثار، وفق منهج ا�سـلف، و�تميز بدقة الاس�نباط في الأحكام، وحشَـدَ فيه مباحث 
ا�لغة، والبلاغة، والبيان، وأصول الفقه، وغيرها، ووصل فيه إلى نهاية سـورة المجادلة، 

وأ�مله تلميذه عطية محمد سا�م»(٣).

«أضواء البيان» (٣٧/١)، طبعة عا�م ا�كتب، بيروت.  (١)
«أضواء البيان» (٥/١)، طبعة عا�م ا�كتب، بيروت.  (٢)

ينظر: «فهرست �صنفات تفسير القرآن ا�كر�م» (٥٧/١).  (٣)
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الدراسات وا�كتابات حوله:

بلغـت الدراسـات حول هـذا ا�كتاب قرابـة (١٤٨) دراسـة بين رسـائل جامعية 
وبحوث علمية(١).

طبعاته:

ا�كتـاب له طبعات عديـدة، بلغت خمس عشرة طبعة(٢)، من أشـهرها طبعة عا�م 
الفوائد �ل�شر والتوز�ع، مجمع الفقه الإسلامي بحدة، ا�سـعودية، في (٧) مجلدات ضمن 
سلسـلة «آثـار ا�شـيخ العلامـة محمـد الأمين ا�شـنقيطي» وهي في (٢١) مجلداً، ط١، 

(١٤٢٦ه-٢٠٠٥م)، بإشراف: ب�ر أبو ز�د.

ينظر: «أضواء البيان طبعاته، و�صادره...»، إعداد: �ر�ز تفسير �لدراسات القرآنية.  (١)
ينظر: «أضواء البيان طبعاته، و�صادره...» إعداد: �ر�ز تفسير �لدراسات القرآنية.  (٢)
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المبحث الأول
القراءات عند ا�شنقيطي

المطلب الأول: منهج ا�شنقيطي في إيراد القراءات:

صنَّف ا�شنقيطي في كثير من العلوم، ومنها ا�سفر العظيم في التفسير «أضواء البيان 
في إيضاح القرآن بالقرآن»، والذي ذاع وان�شر في الأوسـاط العلمية، وا�شيخ في ثنايا هذا 
ا�سـفر أظهر براعة وتمكّناً من علم القراءات، لذ�ك أبحر في عرض القراءات وتوجيهها، 

ولعلي أستعرض ش�ئاً من منهجه في إيراد تلك القراءات، وذ�ك بالنظر في جزئ�تين:

الجزئية الأو�: �صطلحات ا�شنقيطي في إيراد القراءات:

تنوعـت المصطلحـات التي اسـتعملها ا�شـنقيطي في تفـسيره لإيـراد القراءات، 
وأمثلة ذ�ك كثيرة، منها:

قوله: «و� القراءة» (١١٣/٤).

قوله: «على قراءة» (٣٣٢/١).

قوله: «قرأ...» (٢٤٤/٤).

قوله: «في قراءة» (٣٣٣/١).

قوله: «وقرأ بعض ا�سبعة» (٣٢٩/١).

قوله: «فيه ثلاث قراءات» (٤١٥/١).

وقوله: «على قراءة ا�كوفيين» (٤٥٩/١).

قوله: «وفيه قراءتان» (٢٠٦/٢).

قوله: «كان... يقرؤون» (٢٣٦/١).

قوله: «قراءة من قرأ» (٢١٠/١).
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قوله: «و�ؤ�ده قراءة» (٥٢٢/٥).

قوله: «وقرأ بعض ا�صحابة» (١٨٨/٣).

قوله: «كان... يقرؤها» (١٤٥/١).

هـذه أبـرز �صطلحاته في إيـراد القـراءات، وقد اسـتعمل ا�شـنقيطي �صطلح 
«الجمهور» في �واضع كثيرة من تفسيره، و�عني به عامة القراء ا�سـبعة، كقوله: «واعلم 
[المائدة: ٩٥] الآية، ب�نو�ن «جزاءٌ» ورفع «مثلُ»  أنـه على قراءة ا�كوفيين(١): ﴿فجََزَاءٓٞ مِّثۡلُ﴾

فالأ�ر واضح، وعلى قراءة الجمهور: ﴿فجََزَاءُٓ مِثۡلِ﴾ بالإضافة(٢)»(٣).

[الإسراء: ٦٤]،  جۡلبِۡ عَلَيۡهِم ِ��َيۡلكَِ وَرجَِلكَِ﴾
َ
و�قـوله: «ومنـه قـراءة الجمهـور: ﴿وَأ

�سكون الجيم(٤)»(٥).

[الأنعـام: ١٢٥] �سـكون الياء في  و�قـوله: «واعلـم أن قـراءة ابـن كـثير: ﴿ضَيّقًِا﴾
الموضعين راجعة في المعنى إلى قراءة الجمهور ب�شديد الياء(٦)»(٧).

وهناك �صطلح اسـتخدمه ا�شـيخ، وهو �رادف في الغالب لمصطلح الجمهور من 
�كَِةُ  ٰٓ حيث الاستعمال، وهو قوله: قرأ عامة القراء، مثال ذ�ك قوله: «وقوله: ﴿توََفىَّهُٰمُ ٱ�مَۡ��
�كَِةُ طَيِّ�ِ�َ�﴾[النحل: ٣٢]، قرأهما  ٰٓ ِ�ينَ َ�تَوَفىَّهُٰمُ ٱ�مَۡ��

َّ نفُسِهِمۡ﴾[ال�ساء: ٩٧]، وقوله: ﴿ٱ�
َ
ظَا�ِِ�ٓ� أ

عامة القراء غير حمزة(٨): ﴿َ�تَوَفىَّهُٰمُ﴾ بتاءين فوقي�ين(٩)»(١٠).

ومعهم يعقوب من الثلاثة. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٢٥٥/٢).  (١)
ينظر: «ا�سبعة» (ص٢٤٧)، و«الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٠٠).  (٢)

«أضواء البيان» (٤٥/٦).  (٣)
ينظر: «ا�سبعة» (ص٣٨٢)، و«الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٤٠).  (٤)

«أضواء البيان» (٤٢٠/٢).  (٥)
ينظر: ا�سبعة (ص٢٦٨)، و«الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٠٦).  (٦)

«أضواء البيان» (٢٩/٦).  (٧)
ومعه خلف العاشر. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٣٠٣/٢).  (٨)

ينظر: «ا�سبعة» (ص٣٧٢).  (٩)
«أضواء البيان» (٣٧٣/٢).  (١٠)
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[ا�كهف: ٦٣]،  يَۡ�نُٰ﴾ � ٱ�شَّ
َّ �سَ�نٰيِهُ إِ�

َ
و�قـوله: «وقوله في هذه الآيـة ا�كر�مـة: ﴿وَمَآ أ

�سَ�نٰيِهِ﴾ ب�سر الهاء(١)»(٢).
َ
قرأه عامة القراء ما عدا حفصاً: ﴿أ

واسـتعمال هـذا المصطلح لهذا المعنى هـو الغالب في منهجه، وقد يـرد في القليل 
النادر اسـتعمال هـذا المصطلح لغير هذا المـعنى، فيورده و�ر�د به كل القراء ا�سـبعة، 

[الإسراء: ١٠٦] بالتخفيف(٣)»(٤). كقوله: «قرأ هذا الحرف عامة القراء: ﴿فرََقَۡ�هُٰ﴾

الجزئية الثانية: القراءات التي أوردها ا�شنقيطي في التفسير:

أولاً: إيراد القراءات المتواترة:

إيراد ا�شنقيطي �لقراءات ا�سبع في تفسيره:

نهج ا�شـيخ في تفسيره ألا ي�يّن القرآن إلا بقراءة سـبعية، قال في مقدمة تفسيره: 
«وقـد التزمنا أناّ لا ن�ين القرآن إلا بقراءة سـبعية، سـواء كانت قـراءة أخرى في الآية 
المب�نـة نفسـها، أو آية أخرى غيرهـا... إلى أن قال: وقراءة أبي جعفـر و�عقوب وخلف 
ل�سـت من ا�شـاذ عندنا ولا عند المحققين من أهل العلم بالقراءات»(٥)، ومن أمثلة 

ذ�ك(٦):

[المائدة: ٨٩] بالتخفيف  قوله: «قرأه حمزة، وا�كسـائي، وشعبة عن عاصم: ﴿عَقدّ�ُمُ﴾
بلا ألف، وقرأه ابن ذكوان عن ابن عا�ر: ﴿�َ�قدّ�ُمُ﴾ بألف بوزن فاعل، وقرأه الباقون 

بال�شديد من غير ألف(٧)»(٨).

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٣١)، و«الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٤٤).  (١)
«أضواء البيان» (٣٢٢/٣).  (٢)

وقد أجمع القراء العشرة على قراءته بالتخفيف.  (٣)
«أضواء البيان» (١٨٨/٣).  (٤)

«أضواء البيان» (٥/١)، طبعة عا�م ا�كتب، بيروت.  (٥)
أ�تفي بذكر مثالين �كل نوع خشية الإطالة، و�لاستزادة ينظر مثلاً: (٣١٤/١، ٢٦٢/٢، ٣٩١/٣، ٣٨/٤).  (٦)

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٠٠)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٥٥/٢).  (٧)
«أضواء البيان» (٤٢٠/١).  (٨)
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[الأن�ياء: ٨٠] ثلاث قراءات سـبعية(١): قرأه عامة  و�قـوله: «و� قوله: ﴿�ُِ�حۡصِنَكُم﴾
ا�سبعة ما عدا ابن عا�ر وعاصماً: ﴿�ُِ�حۡصِنَكُم﴾ بالياء المثناة التحتية... وقرأه ابن عا�ر 
وحفـص عن عاصم: ﴿�ُِ�ـحۡصِنَكُم﴾ بالتاء المثناة الفوقية... وقرأه شـعبة عن عاصم(٢): 

﴿�ُِ�حۡصِنَكُم﴾ بالنون الدالة على العظمة»(٣).

وقد يذكر ا�شـنقيطي قراءة بعض ا�سبعة و�عرض عن ذكر قراءة الباقين، كقوله: 
[البقرة: ٢٥٩] بضم النون و�ا�راء المهملة  «وقـوله تعالى: ﴿وَٱنظُرۡ إِ�َ� ٱلعِۡظَامِ كَيۡفَ نُ�ِ�ُ�هَا﴾

في قراءة نافع، وابن كثير، وأبي عمرو(٤)، وهو �ضارع أ�شره(٥)»(٦).

إيراد ا�شنقيطي �لقراءات الثلاث فوق ا�سبع في تفسيره:

التزم ا�شـنقيطي ألا ي�يّن القـرآن إلا بقـراءة سـبعية، وهذا هـو الحاصل، غير 
أنـه خرج عن التزامـه في �واضع �سيرة فأبان بقراءات خارجة عن ا�سـبع(٧)، مثال 
[الحجرات: ١] فيه لعلماء  ُ�واْ﴾ ذ�ـك قـوله: «قوله تعالى في هذه الآية ا�كر�مة: ﴿�َ� ُ�ـقَدِّ
التفـسير ثلاثة أوجـه: الأول منها وهـو أصحها وأظهرها أنه �ضـارع «قدم» ا�لازم 
بمـعنى تقـدم... و�دل لهذا ا�وجه قـراءة يعقوب من الثلاثة الذين هـم تمام العشرة: 
ُ�واْ﴾ بفتـح التاء والدال المشـددة(٨)، وأصلـه: لا تتقد�ـوا فحذفت إحدى  ﴿�َ� َ�ـقَدَّ

التاءين»(٩).

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٥٥)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٢٤/٢).  (١)
ومعه رو�س من رواة يعقوب أحد العشرة. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٣٢٤/٢).  (٢)

«أضواء البيان» (٤٢٠/١).  (٣)
ومعهم من الثلاثة: أبو جعفر و�عقوب. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٢٣١/٢).  (٤)

قرأ ابن عا�ر وا�كوفيون با�زاي المنقوطة، وقرأ الباقون با�راء المهملة. ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص٨٢)،   (٥)
و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٣١/٢).

«أضواء البيان» (١٢/٦).  (٦)
و�لاستزادة ينظر مثلاً: (٣٣٠/١، ٢٧٩/٤).  (٧)

ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٣٧٥/٢).  (٨)
«أضواء البيان» (٤٠٠/٧).  (٩)
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١٦٥

فۡرَطُونَ﴾[النحـل: ٦٢]، في هـذا  ّ�َهُم مُّ
َ
نَّ �هَُمُ ٱ�ّ�َارَ وَ�

َ
و�قـوله: «قـوله تعـالى: ﴿�َ� جَرَمَ أ

الحرف قراءتان سـبعيتان، وقراءة ثالثة غير سـبعية، قرأه عامة ا�سـبعة مـا عدا نافعاً: 
فۡرَطُونَ﴾ �سـكون الفـاء وفتـح ا�راء بصيغة اسـم المفعـول، من أفرطـه، وقرأ نافع  ﴿مُّ
ب�سر ا�راء بصيغة اسم الفاعل من أفرط(١)، والقراءة التي ل�ست �سبعية بفتح الفاء 
و�سر ا�راء المشـددة بصيغة اسـم الفاعل من فرط المضعف، وتروى هذه القراءة عن 

أبي جعفر(٢)»(٣).

: إيراده القراءات ا�شاذة:
ً
ثانيا

صرح ا�شنقيطي بمنهجه في إيراد القراءة ا�شاذة في �وضعين من تفسيره:

الموضـع الأول: قال في مقدمة تفسيره: «وقد التزمنـا أناّ لا ن�يّن القرآن إلا بقراءة 
سبعية، سواء كانت قراءة أخرى في الآية المب�نة نفسها، أو آية أخرى غيرها، ولا نعتمد 
على البيـان بالقراءات ا�شـاذة، ور�مـا ذكرنا القراءة ا�شـاذة اس�شـهاداً �لبيان بقراءة 

سبعية»(٤).

الموضـع الثاني: قوله: «وقد قدمنـا في ترجمة هذا ا�كتاب المبارك �نَّا لا ن�يّن القرآن 
بقراءة شاذة، ور�ما ذكرنا القراءة ا�شاذة اس�شهاداً بها لقراءة سبعية»(٥).

وهذا الالتزام الذي أشار إليه ا�شيخ أفاد أ�ر�ن:

الأول: أنه لا ي�ني على القراءة ا�شاذة تفسير آية ابتداءً.

الثاني: أنه يورد القراءة ا�شاذة �صالح بيان القراءة المتواترة.

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٣٨)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٠٤/٢).  (١)
ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٣٠٤/٢).  (٢)

«أضواء البيان» (٣٩٤/٢).  (٣)
«أضواء البيان» (٥/١)، طبعة عا�م ا�كتب، بيروت.  (٤)

«أضواء البيان» (٥٣٢/٥).  (٥)
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١٦٦

إيـراد ا�شـنقيطي لقـراءات شـاذة �م �سـتوف أحـد أر�ن القـراءة ا�صحيحة(١) في 
تفسيره:

هنـاك جملـة مـن القـراءات ا�شـاذة أوردهـا ا�شـيخ لغـرض مـن الأغـراض 
كالاس�شـهاد لقراءة سـبعية أو إضافة معنى لا يعارض معنى القراءة ا�صحيحة، من 
[ال�سـاء: ٣]، قال: «وقرأ  � َ�عُو�وُاْ﴾

َّ �
َ
دۡ�َ�ٰٓ أ

َ
أمثلـة ذ�ك(٢) عند تفسير قوله تعالى: ﴿َ�ٰ�كَِ أ

الآيـة طلحة بن �صرف(٣): «ألا تعُيلوا» بضم التاء من أعال إذا كثر عياله على ا�لغة 
المشهورة»(٤).

[الإسراء: ٣٧]، قال: «وقرئ:  �ضِ َ�رحًَا﴾
َ
وعنـد تفسير قـوله تعالى: ﴿وَ�َ� َ�ـمۡشِ �ِ� ٱ�ۡ�

«َ�رحِا» ب�سر ا�راء(٥)، على أنه ا�وصف من «�رِح» با�كسر «يمرَح» بالفتح»(٦).

القراءات المرو�ة عن ا�صحابة على أنها قراءات تفسير�ة:

أورد ا�شـنقيطي قراءات وأسـندها إلى ا�صحابة أو إلى أحدهم، وصرح ب�ونها 
وردت على س�يـل التفـسير، لا س�يل القراءة(٧)، مثال ذ�ك قـوله: «وأو� هذه الأقوال 
كلهـا ما جـاء في قراءة عمـر ئي ا�صحيحـة: «فا�ضـوا»(٨)، فهي بمنزلة التفسير 

�لسعي»(٩).

وهي ثلاثة: الأول: صحة ا�سـند مع ا�شـهرة والقبول. الثاني: �وافقة رسـم أحد المصاحف العثمانية و�و احتمالاً.   (١)
الثالث: �وافقة ا�لغة و�و بوجه. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٩/١).

و�لاستزادة ينظر: (٢١٢/١، ٣٦٧/٣، ٣٨/٤، ٥٢٨/٧).  (٢)
ينظر: «المغني» في القراءات (٦٤٠/٢)، و«شواذ القراءات» (ص١٢٩).  (٣)

«أضواء البيان» (٣١٨/١).  (٤)
وهي قـراءة تُ�سـب إلى أبي حاتـم عـن يعقـوب ويحيى بـن يعمَر. ينظـر: «المغني» في القـراءات (١١٣٤/٣)، و«شـواذ   (٥)

القراءات» (٢٨١).
«أضواء البيان» (١٥٦/٣).  (٦)
�لاستزادة انظر: (٤٥/٦).  (٧)

ينظر: «المح�سب في ت�يين وجوه شواذ القراءات» (٣٢١/٢)، و«البحر المحيط» (١٧٥/١٠).  (٨)
«أضواء البيان» (١٦٦/٨).  (٩)
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المطلب الثاني: منهج ا�شنقيطي في �سبة القراءات:
نهج ا�شـيخ ا�شـنقيطي في غالب عزوه �لقـراءات المتواترة أن ي�سـبها إلى القراء 
ا�سـبعة أو إلى بعضهم(١)، ور�ما عزاها لبعض الثلاثة فوق ا�سـبعة، و�ثيراً ما ي�سـب 
ِ�ينَ 

َّ صراحة إلى أسـماء القراء ا�سـبعة كلهم، كقوله عند تفسير قوله تعـالى: ﴿وََ�قُولُ ٱ�
[المائـدة: ٥٣]: «فيـه ثلاث قـراءات سـبعيات(٢)، الأو�: يقـول بلا واو مع ا�رفع،  ءَامَنُوٓاْ﴾
و�ها قرأ نافع، وابن كثير، وابن عا�ر، الثانية: و�قول بإثبات ا�واو مع رفع الفعل أيضاً، 
و�هـا قرأ عاصم، وحمزة، وا�كسـائي، الثالثـة: بإثبات ا�واو، ونصب «يقـول»... و�ها قرأ 

أبو عمرو»(٣).

و�م يصرح ا�شنقيطي ب�سبة القراءة إلى أبي جعفر إلا في ثلاثة �واضع(٤)، و�سب 
إلى قراءة يعقوب في خمسة �واضع تقر�باً(٥).

و�لوقـوف على منهج ا�شـيخ في �سـألة �سـبة القـراءات إلى قارئهـا بصفة دقيقة 
ومفصلـة؛ لا بد من عرض بعض النماذج التي من خلالها نصل إلى المنهج الذي نهجه 

في ذ�ك:

مما ترك �س�ته:

[البقـرة: ٣٦] وأنه هو الذي أخرجهما مما  زَا�هَُمَا﴾(٦)
َ
قـوله: «و� القراءة الأخـرى: ﴿فأَ

كانا فيه»(٧).

وهذا ظاهر بيّن من النماذج المذكورة في المطلب ا�سابق.  (١)
ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص٩٩)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٥٤/٢).  (٢)

«أضواء البيان» (٤١٥/١).  (٣)
ينظر: (٣٩٤/٢، ٣٩٥/٢، ٢٧٩/٤).  (٤)

ينظر: (٢٧٧/٣، ٤٠٠/٧، ٣٣٠/١، ٧٧/٣، ٣٧٢/٣).  (٥)
قرأ حمزة «فأزالهما» بألف بعد ا�زاي وتخفيف ا�لام، وقرأ الباقون بالحذف وال�شديد. ينظر: «الت�سير في القراءات   (٦)

ا�سبع» (ص٧٣)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢١١/٢).
«أضواء البيان» (١١٣/٤).  (٧)
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ِ�ي يرُۡسِلُ ٱ�رَِّ�حَٰ �ُۡ�َ�ۢ� َ��َۡ� يدََيۡ رَۡ��تَهِۦِ﴾[الأعراف: ٥٧] على 
َّ و�قـوله: «وقـوله: ﴿وَهُوَ ٱ�

قراءة من قرأها بالباء(١)»(٢).

ثـم إنـه ر�ما �سـب قراءةً إلى بعض ا�سـبعة أو بعض ا�صحابـة غير أنه لا يصرح 
[المائدة: ٢] �سكون النون(٣)»(٤)،  بأفرادهم، من ذ�ك قوله: «وقرأ بعض ا�سبعة: ﴿شَنَ�َٔانُ﴾

و�قوله: «وقرأ بعض ا�صحابة «فرَّقناه» بال�شديد، أي أنزلناه(٥)»(٦).

مما �سبه إلى ا�صحابة:

�سـب ا�شـنقيطي القراءة إلى بعض ا�صحابة كعمر، وعثمان، وعلي، وابن عباس، 
وابن �سعود، وأبي بن كعب بم، ومن أمثلة ذ�ك، قوله: «وأو� هذه الأقوال كلها 

ما جاء في قراءة عمر ئي ا�صحيحة: «فا�ضوا»(٧)»(٨).

ت الموالي» بفتح الخاء والفاء المشـددة بصيغة الفعل الماضي،  و�قوله: «وقراءة «خَفَّ
بمعنى أن �واليه خفوا أي: قلوا، شـاذة لا تجـوز القراءة بها، و�ن رو�ت عن عثمان بن 

عفان(٩)»(١٠).

قـرأ عاصـم بالباء الموحدة وضمها، و�سكان ا�شين في المواضع الثلاثة، وقرأ ابن عا�ر بالنون وضمها، و�سكان ا�شين،   (١)
وقـرأ حمـزة وا�كسـائي وخلف بالنون وفتحهـا، و�سكان ا�ـشين، وقرأ الباقون بالنـون وضمها وضم ا�ـشين. ينظر: 

«الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١١٠)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٦٩/٢).
«أضواء البيان» (٢٦٨/٢).  (٢)

قـرأ ابـن عا�ر وابن وردان وأبو ب�ر بـإسكان النون، واختلف عن ابن جماز، فـروى الهاشمي وغيره عنه الإسكان،   (٣)
وروى سـائر ا�ـرواة عنـه فتح النون، و�ذ�ك قـرأ الباقون فيهما. ينظـر: «ا�سـبعة» (ص٢٤٢)، و«ال�شر في القراءات 

العشر» (٢٥٤/٢).
«أضواء البيان» (٣٢٩/١).  (٤)

وهي قراءة ت�سب إلى عليٍّ وابن عباس وابن �سعود. ينظر: «شواذ القراءات» (ص٢٨٤)، و«البحر المحيط» (١٢٣/٧).  (٥)
«أضواء البيان» (١٨٨/٣).  (٦)

ينظر: «المح�سب في ت�يين وجوه شواذ القراءات» (٣٢١/٢)، و«البحر المحيط» (١٧٥/١٠).  (٧)
«أضواء البيان» (١٦٦/٨).  (٨)

ينظر: «جامع البيان» (٣٢٠/١٢)، و«البحر المحيط» (١٢٢/٦).  (٩)
«أضواء البيان» (٣٦٧/٣).  (١٠)
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و�قوله: «وتدل عليه قراءة علي بن أبي طالب ئي: «ونمُِد له» با�ضم(١)»(٢).

نَوِْ� صدورُهم»(٣)»(٤).
ْ
و�قوله: «وقرأ ابن عباس هذه الآية ا�كر�مة: «ألا إنهم تَ�

و�قوله: «و� قراءة أبي بن كعب: «وأزواجه أمهاتهم وهو أبٌ لهم»(٥)»(٦).

وقد ذكر غيرهم من ا�صحابة تر�ت ذكرهم خشية الإطالة.

مما �سبه إلى التابعين:

�سب ا�شنقيطي القراءة إلى كثير من التابعين، ف�سب القراءة إلى مجاهد، وسعيد بن 
جبير، وا�سدي، ونصر بن عاصم، ومحبوب بن الحسن، وغيرهم كثير، ومن أمثلة ذ�ك:

قوله: «و�ستأ�س لهذا القول بالقراءة ا�شاذة -و�ها قرأ مجاهد-: «والأرض مع ذ�ك 
دحاها»(٧)»(٨).

[ص: ١] ب�سر الدال غير منونة: �رو�ة عن أبي بن كعب،  و�قوله: «وقراءة ﴿صٓ﴾
والحسن، وابن أبي إسحاق، وأبي ا�سمال، وابن أبي عبلة، ونصر بن عاصم(٩)»(١٠).

و�قوله: «كان ابن عباس وأبي بن كعب، وسـعيد بن جبير، وا�سدي يقرءون: «فما 
استمتعتم به منهن إلى أجل �سمى»(١١)»(١٢).

ينظر: «شواذ القراءات» (ص٣٠٣)، و«المغني» في القراءات (١٢١٤/٣).  (١)
«أضواء البيان» (٥٠٧/٣).  (٢)

ينظر: «جامع البيان» (٣٢٠/١٢)، و«البحر المحيط» (١٢٢/٦).  (٣)
«أضواء البيان» (١٧٣/٢).  (٤)

ينظر: «تفسير عبد ا�رزاق» (٣١/٣)، و«شواذ القراءات» (ص٣٨٣).  (٥)
«أضواء البيان» (١٩٠/٢).  (٦)

«جامع البيان» (٩٤/٢٤)، و«المغني» في القراءات (١٨٨٦/٤).  (٧)
«أضواء البيان» (١٥/٧).  (٨)

ينظر: «جامع البيان» (٥/٢٠)، و«شواذ القراءات» (ص٤٠٩).  (٩)
«أضواء البيان» (١٥/٧).  (١٠)

ينظر: «جامع البيان» (٥٨٦/٦)، و«المحرر ا�وجيز» (٣٦/٢)، و«المغني» في القراءات (٦٥٤/٢).  (١١)
«أضواء البيان» (٢٣٦/١).  (١٢)
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[ص: ١] بفتح الدال مـن غير تنو�ن... وهذه  و�قـوله: «كذ�ك قـراءة من قرأ ﴿صٓ﴾
القـراءة المذكـورة قراءة ع�سى بـن عمر، وترُوى عن محبوب عـن أبي عمرو... و�ذ�ك 
قـراءة مـن قرأ ﴿صٓ﴾ بضـم الدال من غير تنو�ـن... وهذه القراءة �رو�ة عن الحسـن 

البصري، وابن ا�سميفع، وهارون الأعور(١)»(٢).

مما �سبه إلى الأر�عة أصحاب القراءات ا�شاذة(٣):

رجُۡلَكُمۡ﴾
َ
�سب إلى الحسن البصري في خمسة �واضع تقر�باً(٤)، كقوله: «في قوله: ﴿وَأ

[المائـدة: ٦] ثلاث قـراءات: واحدة شـاذة، واث�تان متواترتان، أما ا�شـاذة: فقراءة ا�رفع، 

وهي قراءة الحسن(٥)»(٦).
[الجمعة: ٩] بضم  و�سـب إلى الأعمـش في �وضعين تقر�باً(٧)، كقـوله: «﴿ٱ�ۡ�ـُمُعَةِ﴾
الجيـم والميـم قـراءة الجمهـور، و�ضم الجيم و�سـكين الميم قـراءة عبد االله بـن ا�ز�ير 

والأعمش وغيرهما(٨)»(٩).
أما ابن محيصن، واليز�دي، فلم أقف على �سبةٍ إليهم عند ا�شنقيطي، واالله أعلم.

مما �سبه إلى بعض من اشتهر بالاختيارات(١٠):

كابن أبي عبلة(١١)،....................................................................................................................................................................

ينظر: «جامع البيان» (٥٨٦/٦)، و«المحرر ا�وجيز» (٣٦/٢)، و«المغني» في القراءات (٦٥٤/٢).  (١)
«أضواء البيان» (٣٢٤/٦).  (٢)

وهم: الحسن البصري، وابن محيصن، والأعمش، واليز�دي.  (٣)
ينظر: (٧٧/٣، ٢٤٥/٤، ٣٢٤/٦، ٣٦٩/٨).  (٤)

ينظر: «إتحاف فضلاء ال�شر في القراءات الأر�عة عشر» (ص٢٥١)، و«شواذ القراءات» (ص١٥١).  (٥)
«أضواء البيان» (٣٣٠/١).  (٦)

انظر: الموضع الثاني من «أضواء البيان» (٤٧٤/١).  (٧)
ينظر: «شواذ القراءات» (ص٤٧٣)، و«المغني» في القراءات (١٧٩١/٤).  (٨)

«أضواء البيان» (١٦٠/٨).  (٩)
الاختيـار: هـو أن يختار قارئ من بين �رو�اته، ومما قرأ به وروي عنه قراءة ت�سـب إليـه. ينظر: «الإبانة عن معاني   (١٠)

القراءات» (ص٨٩)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٥٢/١).
ذكره الإمام الداني ضمن أصحاب الاختيارات ا�شاذة في «الأرجوزة المنبهة» (ص١٤١) قائلاً عنه:  (١١)
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مال العدوي(٤)،  وطلحة بن �صرف(١)، وقتادة بن دعامة(٢)، وأبي حيوة ا�شامي(٣)، وأبي ا�سَّ
ميفَع(٥)، وهارون الأعور(٦). وابن ا�سَّ

قوله: «وقراءة: ﴿صٓ﴾[ص: ١] ب�سر الدال غير منونة: �رو�ة عن... وابن أبي عبلة(٧)»(٨).

وقوله: «وقرأ الآية طلحة بن �صرف: «ألا تعُيلوا» بضم التاء(٩)»(١٠).

وقوله: «وقرأ الحسن أيضاً، وقتادة، وأبو حيوة ا�شامي...: «آ�رنا» بالمد والتخفيف(١١)»(١٢).

[ا�واقعة: ٥٨] بفتـح التاء �ضـارع في الثلاثي المجرد  وقـوله: «وممن قـرأ: ﴿ُ�ـمۡنُونَ﴾
أبو ا�سمال وابن ا�سميفع(١٣)»(١٤).

وقـوله: «و�ذ�ك قراءة من قرأ: ﴿صٓ﴾ بضـم الدال من غير تنو�ن... وهذه القراءة 
�رو�ة عن الحسن البصري وابن ا�سميفع وهارون الأعور(١٥)»(١٦).

ــةَ إبرَهيــــمُ بِي عَبلـَ
َ
قَدِيــمُوَابــــنُ أ ثقَِــةٌ  شَيـــخٌ  وهُـــوَ 

قال عنه ابن الجزري: «تابعي كبير، له اختيار في القراءة ي�سب إليه». «غاية النهاية» (٣٤٣/١).  (١)
قال ابن الجزري: «وله اختيار رو�ناه من كتاب ا�كا�ل وغيره». «غاية النهاية» (٢٥/٢).  (٢)

قال ابن الجزري: «صاحب القراءة ا�شاذة، ومقرئ ا�شام... وله اختيار في القراءة». «غاية النهاية» (٣٢٥/١).  (٣)
واسمه: قعنب بن هلال، قال عنه ابن الجزري: «له اختيار في القراءة شاذ عن العامة». «غاية النهاية» (٢٧/٢)، وذكره   (٤)

الإمام الداني في «الأرجوزة المنبهة» (ص١٤٠) ضمن ا�شواذ من القراء، فقال:
عِ�سى ــقَفِيُّ  والثّـَ مـــا رَئ�سَـــاوقعَنَـــبٌ   مُقَدَّ

ْ
و�ـَــم يـَــزَل

قال عنه ابن الجزري: «له اختيار في القراءة ي�سب إليه شذ فيه». «غاية النهاية» (١٦١/٢).  (٥)
قال عنه ابن الجزري: «له قراءة معروفة». «غاية النهاية» (٣٤٨/٢).  (٦)

ينظر: «جامع البيان» (٥/٢٠)، و«شواذ القراءات» (ص٤٠٩).  (٧)
«أضواء البيان» (١٥/٧).  (٨)

ينظر: «المغني» في القراءات (٦٤٠/٢)، و«شواذ القراءات» (ص١٢٩).  (٩)
«أضواء البيان» (٣١٨/١).  (١٠)

ينظر: «المغني» في القراءات (١١٢٧/٣).  (١١)
«أضواء البيان» (٧٧/٣).  (١٢)

ينظر: «جامع البيان» (٥٨٦/٦)، و«المحرر ا�وجيز» (٣٦/٢)، و«المغني» في القراءات (٦٥٤/٢).  (١٣)
«أضواء البيان» (٣٢٤/٦).  (١٤)

ينظر: «جامع البيان» (٥٨٦/٦)، و«المحرر ا�وجيز» (٣٦/٢)، و«المغني» في القراءات (٦٥٤/٢).  (١٥)
«أضواء البيان» (٣٢٤/٦).  (١٦)
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المطلب الثالث: منهج ا�شنقيطي في اختيار القراءات:

 في الاختيار، وما ذاك إلا خشية أن يدُخل في القرآن ما ل�س منه، 
ً
كان ا�شنقيطي ورعا

لذا تجـده لا يَخرُج عن القراءات ا�سـبع في غالب إيراده واحتجاجه؛ لأن كلام االله لا يقرأ 
إلا بالتلقي والمشافهة والنقل المحض، فاختيار ا�شنقيطي قائم على التحري والاحتياط(١).

و�الت�بع �لقراءات التي أوردها ا�شنقيطي في تفسيره، يتضح أنه في �واضع ل�ست 
قليلة احتاج لبيان �رتبة القراءة؛ لإثبات أو ردِّ وجهٍ من أوجه التفسير، وقد اعتمد في 
إثبات القراءة أو في الح�م عليها با�شذوذ، على الأسس التي تعارف عليها المحققون 
في قبـول القـراءة وردِّهـا، وهي ا�روايـة والتواتر في المقـام الأول، ثم �وافقة رسـم أحد 

المصاحف، مع التحقيق والنظر لا مجرد المتابعة والتقليد، وفيما يلي بيان ذ�ك:

اعتماده على المتواتر:

نهـج ا�شـنقيطي على أن كل قـراءة متواترة -خاصة القراءات ا�سـبع- فهي عمدة 
مـة على غيرهـا، قال في مقدمة تفسيره: «وقد التزمنا أنـّا لا ن�يّن القرآن إلا بقراءة  مقدَّ
سبعية»(٢)، فهذا أصلٌ في اختياره �لقراءات، فا�شنقيطي لا يرجّح بين قراءتين سبعي�ين؛ 
بـل هما في القراءة والاحتجاج سـواء، لا مجـال �لاعتراض عليهما، ولا يجوز ردّهما أو 

ال�شكيك فيهما، حتى و�ن كان ا�راد إماماً من أئمة ا�لغة أو التفسير.

وَّفَ  ن َ�طَّ
َ
ومـن الأمثلـة على ذ�ك قوله عند تفسير قـوله تعـالى: ﴿فَ�َ� جُنَاحَ عَلَيۡهِ أ

[البقـرة: ١٥٨]: «فـإن قيل: جـاء في بعض قراءات ا�صحابـة: «فلا جناح عليه ألا  بهِِمَا﴾
يطـوف بهمـا»(٣)... فيجـاب عنه بأن القـراءة المذكـورة تخالف القـراءة المجمع عليها 

ءِنّاَ﴾[ا�واقعة: ٤٧] شـنّع على ما 
َ
�ذَِا﴾ و﴿أ

َ
يد�ـك على هـذا أنـه عندما أورد مذاهب القراء في الهمـزتين من كلمة في ﴿أ  (١)

جرى في بعض الأقطار الإفر�قية من إبدال الهمزة هاء خا�صة. ينظر: «أضواء البيان» (٥٢٥/٧).
«أضواء البيان» (٥/١)، طبعة عا�م ا�كتب، بيروت.  (٢)

ت�سب إلى أبي بن كعب، وابن �سعود، وابن عباس. ينظر: «المغني» في القراءات (٤٧٣/١)، و«شواذ القراءات» (ص٧٩).  (٣)
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المتواترة، وما خالف المتواتر المجمع عليه إن �م يم�ن الجمع ب�نهما فهو باطل»(١).

وُ�مۡ عَنِ ٱ�مَۡسۡجِدِ  ن صَدُّ
َ
وعنـد كلامـه على قـراءة كسر الهمـزة في قـوله تعـالى: ﴿أ

ٱ�ۡ�رََامِ﴾[المائدة: ٢] قال: «و�بطال هذه القراءة(٢): بأن الآية نزلت بعد صد المشر�ين النبي 
ئى وأصحابـه بالحدي�ية، وأنه لا وجه لاشتراط ا�صد بعد وقوعه، �ردود من 
وُ�مۡ﴾، بصيغة ا�شرط قراءة سبعية متواترة لا  وجهين: الأول منهما: أن قراءة: ﴿إنِ صَدُّ

يم�ن ردها، و�ها قرأ ابن كثير، وأبو عمرو من ا�سبعة(٣)»(٤).

و�قـوله: «ومـا ذكره النحـاس وأبو حاتـم(٥) وغيرهما مـن أن قراءة من قـرأ: ﴿�َ� 
[النور: ٥٧] بالياء التحتية خطأ أو لحن، كلام سـاقط لا يلتفت إليه؛ لأنها قراءة  ﴾ َ�ۡ�سَ�َّ�َ

سبعية ثابتة ثبوتاً لا يم�ن الطعن فيه، وقرأ بها من ا�سبعة: ابن عا�ر وحمزة(٦)»(٧).

اعتماده على رسم المصحف:
ــسير والتف ــة ا�صحيح ــراءة الق ــات مقوم ــن م ــدّه ــنقيطي، وع ا�ش ــه ــدَّ ب اعت
ــة. العثماني ــف المصاح ــة مخالف ــك ذ� ــللاً مع ــراءة ــردّ الق ي ــده ــح، فتج ا�صحي

ومـن أظهر ما يتعلق برسـم المصحف، قـوله عند تفسير قوله تعـالى: ﴿فَ�َ� جُنَاحَ 
[البقـرة: ١٥٨]: «فـإن قيـل: جـاء في بعض قـراءات ا�صحابة: «فلا  وَّفَ بهِِمَا﴾ ن َ�طَّ

َ
عَلَيۡهِ أ

جنـاح عليـه ألا يطوف بهما»(٨)، فالجواب من وجهين: الأول: أن هذه القراءة �م ت�بت 
قرآنا؛ً لإجماع ا�صحابة على عدم كتبها في المصاحف العثمانية»(٩).

«أضواء البيان» (٤٢٠/١).  (١)
ومنه قول ابن جر�ج والنحاس: «هذه قراءة منكرة». ينظر: «إعراب القرآن» (ص٢٥٦)، و«الدر المصون» (١٩٢/٤).  (٢)

ينظر: «ا�سبعة» (ص٢٤٢)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٥٤/٢).  (٣)
«أضواء البيان» (٣٢٩/١).  (٤)

ينظر: «إعراب القرآن» (١٠١/٣).  (٥)
ينظر: «ا�سبعة» (ص٣٠٧)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٧٧/٢).  (٦)

«أضواء البيان» (٥٥٦/٥).  (٧)
ت�سب إلى أبي بن كعب، وابن �سعود، وابن عباس. ينظر: «المغني» في القراءات (٤٧٣/١)، و«شواذ القراءات» (ص٧٩).  (٨)

«أضواء البيان» (٤٢٠/١).  (٩)
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[ال�سـاء: ٢٤]: «فإن قيل:  ﴾ و�قـوله عند تفسير قوله تعالى: ﴿َ�مَا ٱسۡتَمۡتَعۡتُم بهِۦِ مِنۡهُنَّ
كان ابن عباس، وأبي بن كعب، وسـعيد بن جبير، وا�سدي يقرءون: «فما استمتعتم به 
منهن إلى أجل �سمى»(١)، وهذا يدل على أن الآية في ن�اح المتعة، فالجواب من ثلاثة 
أوجـه: الأول: أن قولهـم: «إلى أجل �سمى» �م ي�بت قرآنـا؛ً لإجماع ا�صحابة على عدم 

كتبه في المصاحف العثمانية»(٢).

و�قـوله: «وقراءة ابن �سـعود: «فصيام ثلاثة أيام متتابعـات»(٣) �م ت�بت؛ لإجماع 
ا�صحابة على عدم كتب متتابعات في المصاحف العثمانية»(٤).

اعتماده على التحقيق والنظر:

سـلك ا�شـنقيطي في اختيار القراءات �سـلك التحقيق والنظر، لا مجرد المتابعة 
والتقليد، كقوله بعد أن ذكر مذاهب القراء ا�سبعة في الهمزتين من كلمتين(٥) من قوله 
[الحجـر: ٦٠]: «وما ذُكِر من قراءة ورش وقنبل هو  ا جَاءَٓ ءَالَ �وُطٍ ٱ�مُۡرۡسَلوُنَ﴾ تعـالى: ﴿فلََمَّ

التحقيق عنهما و�ن قيل غيره»(٦).

[ص: ١]: «و�ذ�ك التحقيق  و�قوله بعد ذكر القراءات المرو�ة في قوله تعالى: ﴿صٓ﴾
المذكـور، تعلم أن قراءة من قـرأ: ﴿صٓ﴾ ب�سر الدال غير منونة، ومن قرأها ب�سر 
الدال منونة، ومن قرأها بفتح الدال، ومن قرأها بضمها غير منونة، كلها قراءات شـاذة 

لا يعول عليها»(٧).

ينظر: «جامع البيان» (٥٨٦/٦)، و«المحرر ا�وجيز» (٣٦/٢)، و«المغني» في القراءات (٦٥٤/٢).  (١)
«أضواء البيان» (٢٣٦/١).  (٢)

ينظر: «المغني» في القراءات (٧٣٢/٢)، و«شواذ القراءات» (ص١٦٠).  (٣)
«أضواء البيان» (٢١٥/٦).  (٤)

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص٣٣)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٨٢/١).  (٥)
«أضواء البيان» (٢٨٦/٢).  (٦)
«أضواء البيان» (٣٢٣/٦).  (٧)
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قراءات ح�م عليها با�شذوذ:

�م يختر ا�شـنقيطي قراءة شـاذة في تفسيره، بل شـأن ا�شـاذ عنده أن يورده مقوّ�اً 
معنى القراءة ا�صحيحة و�وضّحاً لها، وقد صرح بذ�ك فقال: «وقد قدمنا في ترجمة هذا 
ا�كتاب المبارك �نَّا لا ن�يّن القرآن بقراءة شـاذة، ور�ما ذكرنا القراءة ا�شاذة اس�شهاداً 

بها لقراءة سبعية»(١).

فلمّا كانت القراءة ا�شـاذة ل�ست قرآناً، �م يعوّل عليها ا�شنقيطي كثيراً، وصرح 
بحرمة القراءة بها تعبداً، وترَْكِ الاحتجاج بها إن خالفت ا�صحيح من القراءة:

ل عليها»(٢). قال بعد ذكر قراءات شاذة في ﴿صٓ﴾[ص: ١]: «كلها قراءات شاذة لا يعُوَّ

[ص: ٣]: «أما قراءة كسر التاء  �َ�تَ حِ�َ� مَنَاصٖ﴾ وقـال عند تفسير قوله تعـالى: ﴿وَّ
وضمهـا فكلتاهما شـاذة لا تجوز القراءة بها، و�ذ�ك قـراءة كسر النون من ﴿حِ�َ�﴾(٣)

فهي شاذة لا تجوز»(٤).

«
ً
ا﴾[�ر�م: ٨]... وقراءة «عِسِـيّا وقـال أيضـاً: «وقوله في هذه الآيـة ا�كر�مـة: ﴿عِتيِّٗ

با�سين(٥) شاذة لا تجوز القراءة بها»(٦).

«أضواء البيان» (٥٣٢/٥).  (١)
«أضواء البيان» (٣٢٣/٦).  (٢)

ينظر: «المغني» في القراءات (١٥٧٧/٤)، و«شواذ القراءات» (ص٤٠٩).  (٣)
«أضواء البيان» (٣٣٤/٦).  (٤)

بّي. ينظر: «المغني» في القراءات (١١٩٥/٣)، و«شواذ القراءات» (ص٢٩٨).
ُ
ت�سب لابن عباس وأ  (٥)

«أضواء البيان» (٣٦٩/٣).  (٦)
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المبحث الثاني
توجيه القراءات عند ا�شنقيطي

المطلب الأول: �صادر ا�شنقيطي في القراءات وتوجيهها:

تنوعـت وتعـددت المصادر التي اسـتقى منهـا ا�شـيخ ا�شـنقيطي القراءات 
ح بمصادره في الباب، مما  وعللها، والناظر في تفسير ا�شـنقيطي يلحظ أنه �م يصرِّ
يصعب معه تحديد تلك المصادر بصفة دقيقة، غير أن ا�شنقيطي في ثنايا التفسير 
يـورد نقولاً عن بعض كتب التفسير، وا�لغة، وغيرها، مما يمّ�ن الباحث من ت�بع 
تلـك المصـادر وتحديدها، ويجدر الت�بيه إلى أن ا�شـنقيطي اعتمد في نقل وتوجيه 
القـراءات سـواء المتواتـر منها وا�شـاذ على نفس المصـادر، وفيمـا يلي أوقفك على 

أبرزها، واالله الموفق(١).

يم�ن تقسيم �صادر ا�شنقيطي في القراءات وتوجيهها إلى قسمين:

القسم الأول: �صادر يُ�ثِر النقل عنها، وسأذكر مثالاً واحداً �كل كتاب خشية الإطالة:

١. الجامع لأحكام القرآن: لأبي عبد االله محمد بن أحمد القرطبي (ت: ٦٧١ه):

صرح ا�شـنقيطي بالنقـل عنـه في القـراءات وتوجيههـا في �واضـع كـثيرة مـن 
تفسيره(٢)، منها قوله: «وقال ا�شيخ أبو عبد االله القرطبي في تفسير هذه الآية ا�كر�مة: 
[الإسراء: ١٦]، قـرأ أبو عثمان النهـدي، وأبو رجـاء، وأبو العالية،  َ�ـرۡنَا﴾

َ
قـوله تعالى: ﴿أ

رنا» بال�شديد(٣)»(٤). وا�ر�يع، ومجاهد، والحسن: «أمَّ

استفدت في هذا المطلب من بحث: «توجيه ا�شيخ الأمين �لقراءات ا�واردة في كتابه «أضواء البيان»» �لدكتور: محمد   (١)
يحيى ولد ا�شيخ جار االله.

ينظر مثلاً: (٣٣٤/١، ١٠٢/٤، ٢٥٠/٤، ٥٥٥/٥، ٥٩/٧).  (٢)
ينظر: «المغني» في القراءات (١١٢٧/٣).  (٣)

«أضواء البيان» (٤٩٠/١)، و«الجامع لأحكام القرآن» (٢٣٢/١٠).  (٤)
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٢. ألفية ابن ما�ك: لأبي عبد االله محمد بن عبد االله بن ما�ك الطائي (ت: ٦٧٢ه):

صرح بالنقـل عـن ألفيته كـثيراً في توجيهه �لقـراءات(١)، كقوله: «وقـوله: ﴿قَوۡلَ 
[�ر�م: ٣٤] على قـراءة النصب(٢)؛ �صدر �ؤ�د لمضمون الجملة، و�لى نحوه أشـار  ﴾ ٱ�ۡ�ـَقِّ

ابن ما�ك بقوله في «الخلاصة»:
والثاني كابني أنت حقا صرفا»(٣)

٣. البحر المحيط: لأبي حيان محمد بن يوسف الأند�سي (ت: ٧٥٤ه):

كثيراً ما يصرح ا�شنقيطي بالنقل عنه في توجيه القراءات(٤)، منها قوله: «قال أبو حيان 
[البقرة: ١٦٤] فعلى تأو�ل الج�س»(٦). في «البحر المحيط»: ومن قرأ بإفراد ﴿ٱ�رَِّ�حِٰ﴾(٥)

٤. ا�كشاف عن حقائق غوا�ض التنز�ل: لأبي القاسم محمود بن عمرو ا�زمخشري 
(ت: ٥٣٨ه):

صرح بالنقـل عنه في �واضع كـثيرة من تفسيره في توجيهه �لقـراءات(٧)، كقوله: 
[�ر�ـم: ٣٤] على قراءة النصب(٨) �صدر... وقال ا�زمخشري: وارتفاعه على  ﴾ «﴿قَوۡلَ ٱ�ۡ�قَِّ

أنه خبر بعد خبر، أو بدل، أو خبر مبتدأ محذوف»(٩).

هـذه ا�كتـب الأر�عة هي المصادر التي أ�ثر ا�شـنقيطي النقل عنها -بحسـب ما 
وقفت عليه- واالله أعلم.

ينظر مثلاً: (٣٣٤/١، ٢٨٢/٢، ٢٧٢/٥، ٥٥٥/٥).  (١)
ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٤٩)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢١٨/٢).  (٢)

«أضواء البيان» (٤١٧/٣)، و«ألفية ابن ما�ك» (ص٢٩).  (٣)
ينظر مثلاً: (٢٧٧/٣، ٤١٧/٣، ١١٤/٦، ٣٠٥/٦، ٢٤٠/٨).  (٤)

ينظر: «ا�سبعة» (ص١٧٣)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٢٣/٢).  (٥)
«أضواء البيان» (٢٧٢/٢، ٤٧٤/٦).  (٦)

ينظر مثلاً: (٤٣٤/٣، ٥٠٧/٣، ٢٦١/٥، ٣٦٢/٥، ١٨٥/٨).  (٧)
ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٤٩)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢١٨/٢).  (٨)

«أضواء البيان» (٤١٧/٣)، و«ا�كشاف» (١٦/٣).  (٩)
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القسم الثاني: �صادر يقَِل أو ينَدُر النقل عنها:

عزا ا�شنقيطي القراءات وتوجيهها إلى عدد من أئمة القراءة، والحديث، والتفسير، 
ون معه �صادر له، إنما ينقل عنهم  وا�لغة، غير أنه �م يعتمد عليهم اعتماداً بحيث يعُدُّ
أحيانـاً، ومن أبرزهم: البخـاري(١)، وابن جر�ر الطبري(٢)، والبغـوي(٣)، وابن عطية(٤)، 
والبيضاوي(٥)، والأ�وسي(٦)، وابن الباذش(٧)، و�عض أئمة ا�لغة كس�بو�ه(٨)، وأبي عبيد 

معمر بن المثنى(٩)، والنحاس(١٠)، وابن جني(١١)، وغيرهم.

المطلب الثاني: منهج ا�شنقيطي في توجيه القراءات:
�م يصرح ا�شنقيطي في «تفسيره» بمنهجه في توجيه القراءات، ومن خلال الاستقراء 

والنظر �لقراءات وتوجيهها في تفسيره، يم�ن أن يلخص منهجه في الأ�ور التالية(١٢):
أولاً: �م يتعرض ا�شـيخ ا�شـنقيطي لذكر كثير من القراءات القرآنية في تفسيره، 

وعليه فإنه �م يوجّه كثيراً منها.
: عند ذكره القراءة وتوجيهها، فإنه غالباً ي�يّن ثبوتها وصحة نقلها، أو شذوذها 

ً
ثانيا

وأنها �م ت�بت قرآناً(١٣).

«أضواء البيان» (١٦٥/٨).  (١)
المصدر ا�سابق (٣٦٩/٨).  (٢)
المصدر ا�سابق (١٢٣/٦).  (٣)
المصدر ا�سابق (٤٦٣/٨).  (٤)
المصدر ا�سابق (٢١٢/١).  (٥)
المصدر ا�سابق (٢١٢/١).  (٦)

المصدر ا�سابق (٤٦٢/٨).  (٧)
المصدر ا�سابق (٤٦٣/٨).  (٨)
المصدر ا�سابق (٤٨٥/٣).  (٩)
المصدر ا�سابق (٧٨/٣).  (١٠)
المصدر ا�سابق (٢١٢/١).  (١١)

يلاحظ الباحث عدم وجود فرق كبير بين منهجه في توجيه القراءات المتواترة والقراءات ا�شاذة إلا في أ�ور قليلة   (١٢)
تظهر في ثنايا العرض لمنهجه.

انظر الأمثلة التي ذكرتها في مطلب: منهجه في إيراد القراءات.  (١٣)
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: �م يوجه ا�شـنقيطي جميع القراءات التي أوردها في تفسيره، فقد ترك كثيراً، 
ً
ثالثا

[الإسراء: ٤٢] بتاء الخطـاب، وقرأ ابن كثير  كقـوله: «قرأ جمهـور القـراء: ﴿كَمَا َ�قُو�وُنَ﴾
وحفص عن عاصم: ﴿كَمَا َ�قُو�وُنَ﴾(١) بياء الغيبة(٢)»(٣).

» با�سين... 
ً
ا﴾[�ر�م: ٨]... وقراءة «عِسِيّا و�قوله: «وقوله في هذه الآية ا�كر�مة: ﴿عِتيِّٗ

بّي(٤)»(٥).
ُ
وقال القرطبي: و�ها قرأ ابن عباس، وهي كذ�ك في �صحف أ

: يعلل ا�شـيخ أحياناً لإحـدى القـراءتين، و�ترك الأخـرى �وضوحها عنده 
ً
رابعـا

مـثلاً، كقـوله: «واعلـم أنـه على قـراءة ا�كوفـيين(٦): ﴿فجََزَاءٓٞ مِّثۡلُ﴾[المائـدة: ٩٥] الآية، 
ب�نو�ـن ﴿فجََزَاءٓٞ﴾ ورفـع ﴿مِّثۡلُ﴾ فالأ�ر واضح، وعلى قراءة الجمهـور: ﴿فجََزَاءُٓ مِثۡلِ﴾

بالإضافة(٧)، فأظهر الأقوال أن الإضافة بيانية»(٨).
: يورد الاحتمالات الإعرابية في توجيه القراءة، وقد يعقب عليها بترجيح 

ً
خا�سـا

واختيـار، كقـوله: «وقوله تعـالى في هـذه الآيـة ا�كر�مـة: ﴿سَوَاءًٓ ٱلَۡ�كِٰفُ �يِهِ وَٱ�َۡ�ادِ﴾
[الحج: ٢٥] قرأه عامة ا�سبعة غير حفص عن عاصم(٩): ﴿سَوَاءٌٓ﴾ بضم الهمزة، و� إعرابه 

على قراءة الجمهور هذه برفع ﴿سَوَاءٌٓ﴾ وجهان:
﴾: معطوف عليـه، و﴿سَوَاءٌٓ﴾ خبر  الأول: أن قـوله: ﴿ٱلَۡ�كِٰفُ﴾: مبتـدأ، ﴿وَٱ�َۡ�ادِ

مقدم، وهو �صدر أطلق وأر�د به ا�وصف... وهذا الإعراب أظهر ا�وجهين.

ينظر: «ا�سبعة» (ص٣٨١)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٠٧/٢).  (١)
ذكـرت هـذا المثال؛ لأن التوجيه لا يقـتصر على مجرد ذكر صيغة القراءة، بل يتعـداه إلى بيان أثر هذا الاختلاف في   (٢)
المـعنى أو الإعـراب أو ا�سـياق، فالتوجيه الذي يقُصد هـو ما يوضّح المعنى المترتب على كل قراءة، كأن ي�يّن ا�شـيخ 
المعنى على قراءة الخطاب، ثم يوضحه على قراءة الغيبة، أما مجرد الإشارة إلى أن هذه القراءة بالتاء وتلك بالياء، فهو 

توصيف �لقراءة ول�س توجيهاً لها بالمعنى الاصطلاحي.
«أضواء البيان» (١٥٨/٣).  (٣)

ينظر: «المغني» في القراءات (١١٩٥/٣)، و«شواذ القراءات» (ص٢٩٨).  (٤)
«أضواء البيان» (٣٦٩/٣).  (٥)

ومعهم يعقوب من العشرة. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٢٥٥/٢).  (٦)
ينظر: «ا�سبعة» (ص٢٤٧)، و«الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٠٠).  (٧)

«أضواء البيان» (٤٥/٦).  (٨)
ينظر: «ا�سبعة» (ص٤٣٥)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٢٦/٢).  (٩)
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الثاني: أن ﴿سَوَاءٌٓ﴾ مبتدأ و﴿ٱلَۡ�كِٰفُ﴾ فاعل سدّ َ�سَد الخبر، والظاهر أن �سوغ 
الابتـداء بالنكـرة التي هي ﴿سَوَاءٌٓ﴾ على هـذا ا�وجـه: هو عملها في المجـرور الذي هو 
فيه، إذ المعنى: سـواء فيه العاكف والبادي، وجملـة المبتدأ وخبره في محل المفعول الثاني 
لـ«جعلنـا»، وقرأ حفص عن عاصـم: ﴿سَوَاءًٓ﴾ بالنصب، وهو المفعول الثاني لـ«جعلنا» 

التي بمعنى صيرنا، و﴿ٱلَۡ�كِٰفُ﴾ فاعل ﴿سَوَاءًٓ﴾»(١).

: ي�ـتصر �لقـراءة المتواتـرة إن كان قـد طُعِـن في ثبوتهـا، وذ�ـك ب�يـان وجهها 
ً
سادسـا

وثبـوت قرآن�تها، كقـوله: «و�بطال هذه القراءة(٢): بأن الآيـة نزلت بعد صد المشر�ين النبي 
ئى وأصحابه بالحدي�ية، وأنه لا وجه لاشتراط ا�صد بعد وقوعه �ردود من وجهين:

[المائـدة: ٢]، بصيغـة ا�شرط قـراءة سـبعية  وُ�مۡ﴾ الأول منهمـا: أن قـراءة ﴿إنِ صَدُّ
متواترة لا يم�ن ردها، و�ها قرأ ابن كثير، وأبو عمرو من ا�سبعة(٣).

الثاني: أنـه لا مانـع من أن ي�ون معنى هذه القراءة: إن صدو�م �رة أخرى، على 
س�يـل الفـرض والتقدير، كما تدل عليه صيغة «أن» لأنها تدل على ا�شـك في حصول 
ا�شرط، فلا يحملن�ـم ت�رر الفعل ا�سـيئ على الاعتـداء عليهم بما لا يحل ل�م، 

والعلم عند االله تعالى»(٤).

: يرفـع الإشكال عن القـراءة التي ظاهرهـا إشكال، ويجمـع بين القراءتين، 
ً
سـابعا

فيوجّـه كل قـراءة لمعنًى يُخرجها عـن الإشكال جملةً وتفصيلاً، فعنـد ذكره القراءتين في 
[هـود: ٨١] والتي اس�شكلها بعض العلماء(٦)، قال: «الظاهر  تكََ﴾(٥)

َ
� ٱۡ�رَ�

َّ قـوله تعالى: ﴿إِ�

«أضواء البيان» (٢٩٣/٤).  (١)
ومنه قول ابن جر�ج والنحاس: «هذه قراءة منكرة». ينظر: «إعراب القرآن» (ص٢٥٦)، و«الدر المصون» (١٩٢/٤).  (٢)

ينظر: «ا�سبعة» (ص٢٤٢)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٥٤/٢).  (٣)
«أضواء البيان» (٣٢٩/١).  (٤)

قرأ ابن كثير وأبو عمرو برفع التاء، وقرأ الباقون بنصبها. ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سـبع» (ص١٢٥)، و«ال�شر   (٥)
في القراءات العشر» (٢٩٠/٢).

ينظر: «توجيه �شكل القراءات العشر�ة الفرشية» (ص٢٨٦).  (٦)
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أن وجـه الجمـع بين القـراءتين المذكـورتين أن ا�سر في أ�ر �وط بـأن �سري بأهله هو 
النجـاة مـن العذاب ا�واقع صبحـاً بقوم �وط، وا�رأة �وط �صيبهـا ذ�ك العذاب الذي 
أصاب قومها لا محالة، فن�يجة إسراء �وط بأهله �م تدخل فيها ا�رأته على كلا القولين، 
ومـا لا فائدة فيه كالعدم، ف�سـتوي معنى أنه تر�ها و�ـم �سر بها أصلاً، وأنه أسرى بها 

وهلكت مع الها�كين»(١).

: �سـتطرد أحيانـاً في توجيه القراءة، فيذكـر بعض المباحـث المتعلقة بتلك 
ً
ثامنـا

رجُۡلَكُمۡ إِ�َ� ٱلكَۡعۡبَ�ِۡ�﴾(٢)
َ
القـراءة، كما صنع عنـد توجيه القراءتين في قـوله تعـالى: ﴿وَأ

ن 
َ
[المائدة: ٦]، وصنيعه عند توجيه القراءة ا�شاذة ا�واردة في قوله تعالى: ﴿فَ�َ� جُنَاحَ عَلَيۡهِ أ

[البقرة: ١٥٨](٤). وَّفَ بهِِمَا﴾(٣) َ�طَّ

وأحيانـاً أخـرى يخـتصر في التوجيه: كقـوله: «وقرأ هـذا الحرف حمزة وا�كسـائي 
ا﴾  �لكسرة بعده، وقرأ الباقون: ﴿جُثيِّٗ

ً
[�ر�م: ٦٨] ب�سر الجيم، إتباعا ا﴾ وحفص ﴿جِثيِّٗ

بضم الجيم على الأصل(٥)»(٦)، و�قوله: «وقرأ الآية طلحة بن �صرف «ألا تعُيلوا» و�ضم 
التاء من أعال إذا كثر عياله(٧)»(٨).

: يـورد القـراءات أحياناً و�وجهها في غير سـورها، كقوله عنـد تفسير قوله 
ً
تاسـعا

جۡلبِۡ 
َ
ِ ُ�مَّ ينُكِرُوَ�هَا﴾[النحل: ٨٣]: «ومنه قراءة الجمهور: ﴿وَأ تعـالى: ﴿َ�ـعۡرفِوُنَ نعِۡمَتَ ٱّ�َ

[الإسراء: ٦٤]، �سـكون الجيم، وأما على قراءة حفص عن عاصم  عَلَيۡهِم ِ��َيۡلكَِ وَرجَِلكَِ﴾
«أضواء البيان» (١٩١/٢).  (١)
«أضواء البيان» (٣٣٠/١).  (٢)

قرأ أبي بن كعب وابن �سعود وابن عباس: «فلا جناح عليه ألا يطوف بهما». ينظر: «المغني» في القراءات (٤٧٣/١)،   (٣)
و«شواذ القراءات» (ص٧٩).

«أضواء البيان» (٤٢٠/١).  (٤)
ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٤٨)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣١٧/٢).  (٥)

«أضواء البيان» (٤٧٥/٣).  (٦)
ينظر: «المغني» في القراءات (٦٤٠/٢)، و«شواذ القراءات» (ص١٢٩).  (٧)

«أضواء البيان» (٣١٨/١).  (٨)
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ب�سر الجيم(١)، فالظاهر أن كسرة الجيم إتباع �كسرة ا�لام»(٢).

[هـود: ٧٨] بعد أن ذكر  ؤُ�َ�ءِٓ َ�نَا�ِ�﴾ ٰٓ و�قـوله عنـد تفسير قوله تعـالى: ﴿قَالَ َ�قَٰوۡمِ ��
الأقـوال ا�ـواردة في تفسير ﴿َ�نَا�ِ�﴾ قال: «القول الثالث: أن المراد بالبنات: جميع �سـاء 
 ُ�ّ�ِ قومه؛ لأن نبي القوم أب ديني لهم، كما يدل له قوله تعالى في ن�ينا ئى: ﴿ٱ�ّ�َ
[الأحـزاب: ٦] و� قـراءة أبي بـن كعـب:  َ�تُٰهُمۡ﴾ مَّ

ُ
ٓۥ أ زَۡ�جُٰهُ

َ
نفُسِهِمۡۖ وَأ

َ
وۡ�َٰ� بٱِ�مُۡؤۡمِنِ�َ� مِنۡ أ

َ
أ

«وأزواجه أمهاتهم وهو أبٌ لهم»(٣)»(٤).

عاشراً: يعتمـد ا�شـنقيطي في توجيـه القـراءة على التحقيق والترجيـح بين الأوجه 
[طه: ١١٢] و�عد ذكره وجه  المحتملة، فعند تفسير قوله تعالى: ﴿فَ�َ� َ��َافُ ظُلۡمٗا وَ�َ� هَضۡمٗا﴾
القـراءتين في ﴿فَ�َ� َ��َافُ﴾(٥) قـال: «وقـول القرطبي في تفسيره: إنـه على قراءة ابن كثير 
[طه: ١١٢](٦)، غلط منه؛ لأن الفاء في قوله: ﴿فَ�َ�  مجزوم؛ لأنه جواب لقوله: ﴿وَمَن َ�عۡمَلۡ﴾
َ��َـافُ﴾ مانعة مـن ذ�ك، والتحقيق هو ما ذكرنا مـن أن «لا» ناهية على قراءة ابن كثير، 

والجملة الطلبية جزاء ا�شرط، فيلزم اقترانها بالفاء؛ لأنها لا تصلح فعلاً �لشرط»(٧).

و�قوله: «وقال مجاهد ثج: ﴿قبَِ�ٗ�﴾[الأنعام: ١١١] أي: فجأة، والتحقيق: أن معناها 
عياناً، وأصله من المقابلة؛ لأن المتقابلين يعاين كل واحد منهما الآخر»(٨).

الحادي عشر: يحتج �لقراءات بأنواع الاحتجاج؛ كالاحتجاج بالآيات، والقراءات، 
والحديث، وا�لهجات العر�ية، وا�شعر، وفيما يلي أمثلة ذ�ك:

ينظر: ا�سبعة (ص٣٨٢)، و«الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٤٠).  (١)
«أضواء البيان» (٤٢٠/٢).  (٢)

ينظر: «شواذ القراءات» (ص٣٨٣).  (٣)
«أضواء البيان» (١٨٩/٢).  (٤)

قـرأ ابـن كثير: «يَخَفْ» بالجـزم، وقرأ الباقـون با�رفع. ينظر: «الت�ـسير في القراءات ا�سـبع» (ص١٥٣)، و«ال�شر في   (٥)
القراءات العشر» (٣٢٢/٢).

ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» (٢٤٩/١١).  (٦)
«أضواء البيان» (١٠٢/٤).  (٧)
«أضواء البيان» (٣٠٥/٣).  (٨)
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الاحتجاج بآيات قرآنية:

يحتج لقراءة بآية أو آيات أخرى متفق عليها بين القراء، وهذا شـأنه في كتابه 
﴾ ِ ٱ�ۡ�قَِّ القائـم على إيضـاح القرآن بالقـرآن، من ذ�ك قـوله: «وقـوله: ﴿ٱ�وََۡ�ـٰيَةُ ِ�َّ

[ا�كهف: ٤٤]، قرأه ا�سـبعة ما عدا حمزة وا�كسائي أيضاً: ﴿ٱ�وََۡ�يَٰةُ﴾ بفتح ا�واو، وقرأه 

﴾ قرأه ا�سـبعة ما عـدا أبا عمرو  حمـزة وا�كسـائي(١) ب�سر ا�واو، وقـوله: ﴿ٱ�ۡ�قَِّ
ِ﴾، وقرأه أبو عمرو وا�كسـائي با�رفع نعتاً �لولاية(٢)...  َ وا�كسـائي بالخفض نعتاً ﴿ِ�ّ
وعلى قـراءة حمـزة وا�كسـائي فا�ولايـة با�كسر بمـعنى: الملـك وا�سـلطان، والآية 
[غافـر: ١٦]، وقـوله:  ارِ﴾ ِ ٱلَۡ�حِٰدِ ٱلقَۡهَّ َ على هـذه القـراءة كقـوله: ﴿�ـِّمَنِ ٱ�مُۡلۡكُ ٱ�َۡ�وۡمَۖ ِ�ّ
ِ َ�ۡ�كُمُ بَۡ�نَهُمۡ﴾ َّ [الفرقـان: ٢٦]، وقوله: ﴿ٱ�ـۡمُلۡكُ يوَۡمَ�ذِٖ ّ�ِ ﴿ٱ�ـۡمُلۡكُ يوَۡمَ�ذٍِ ٱ�ۡ�قَُّ �لِرَّ�﴾

[الحج: ٥٦]...»(٣).

الاحتجاج بقراءة شاذة لبيان معنى قراءة متواترة:

ومنـه كلامـه على نائـب الفاعل على قـراءة ضم القـاف في قوله تعـالى: ﴿َ�تَٰلَ 
[آل عمـران: ١٤٦] قـال: «وقـد قدمنا في ترجمـة هذا ا�كتاب أننا  مَعَهُۥ رِّ�يُِّونَ كَثِ��ٞ﴾(٤)
�س�شـهد �لبيان بالقراءة ا�سـبعية بقراءة شـاذة، ف�شـهد �لبيان الذي ب�نّا به، أن 
ل معه ر�يون»  نائـب الفاعـل ﴿رِّ�ـِيُّونَ﴾، وأن بعـض القراء غير ا�سـبعة قرأ «ُ�تّـِ
بال�شـديد»(٥)؛ لأن التكـثير المد�ـول عليه بال�شـديد يقـتضي أن القتل واقع على 

ا�ر��ين»(٦).

وافقهم خلف من الثلاثة. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٢٧٧/٢).  (١)
ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٤٣)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٧٧/٢، ٣١١/٢).  (٢)

«أضواء البيان» (٢٧٩/٣).  (٣)
قرأ نافع وابن كثير والبصر�ان بضم القاف و�سر التاء من غير ألف، وقرأ الباقون بفتح القاف والتاء وألف ب�نهما.   (٤)

ينظر: «ا�سبعة» (ص٢١٧)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٤٢/٢).
قراءة ت�سب إلى قتادة. ينظر: «المغني» في القراءات (٦١٥/٢).  (٥)

«أضواء البيان» (٢١٢/١).  (٦)
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الاحتجاج بالحديث ا�شر�ف:

يـورد أحياناً بعض الأحاديث في توجيه بعض القراءات، كقوله: «وقرأ عاصم وحمزة: 
﴿مِّن ضَعۡفٖ﴾[ا�روم: ٥٤] في المواضع الثلاثة المخفوضين والمنصوب بفتح ا�ضاد في جميعها، 
وقرأ الباقون با�ضم(١)، واختار حفص القراءة با�ضم وفاقاً �لجمهور؛ �لحديث ا�وارد عن 
ابن عمر عن النبي ئى من طر�ق عطية العو� أنه - أعني ابن عمر - قرأ عليه 
ئى: ﴿مِّن ضَعۡفٖ﴾ بفتـح ا�ضـاد، فـرد عليه ئى، وأ�ـره أن يقرأها 

بضم ا�ضاد، والحديث رواه أبو داود والترمذي وحسنه(٢)، ورواه غيرهما(٣)»(٤).

الاحتجاج با�لهجات العر�ية:

[الحجـر: ٢] بتخفيف الباء، وقـرأ الباقون  َ�ـمَا﴾ ﴿رُّ كقـوله: «وقـرأ نافع وعاصـم(٥)
ب�شديدها(٦)، والتخفيف لغة أهل الحجاز، والتثقيل لغة تميم، وق�س، ور�يعة»(٧).

الاحتجاج با�شعر:

[يوسـف: ١٠] بالإفراد، وقرأ  ﴾ كقوله: «وقرأ هذه الآية جمهور القراء: ﴿غََ�بَٰتِ ٱ�ۡ�بُِّ
﴾ بصيغة الجمع(٩)، و� شيء غيب عنك ش�ئاً فهو غيابة، ومنه  ﴿غََ�بَٰتِ ٱ�ۡ�بُِّ نافع(٨)

قيل �لقبر: غيابة، ومنه قول ا�شاعر:

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٧٥)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٤٥/٢).  (١)
«سنن أبي داود» (٣٢/٤)، كتاب الحروف والقراءات، حديث (٣٩٧٨)، و«سنن الترمذي» (١٨٩/٥)، باب: ومن سورة   (٢)

ا�روم، حديث (٢٩٣٦).
انظر مثلاً: «المستدرك على ا�صحيحين» (٢٧٠/٢)، حديث (٢٩٧٤).  (٣)

«أضواء البيان» (١٧٥/٦).  (٤)
ومعهم أبو جعفر من الثلاثة. «ال�شر في القراءات العشر» (٣٠١/٢).  (٥)

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٣٥)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٠١/٢).  (٦)
«أضواء البيان» (٢٥٢/٢).  (٧)

ومعه أبو جعفر من الثلاثة. «ال�شر في القراءات العشر» (٢٩٣/٢).  (٨)
ينظر: «ا�سبعة» (ص٣٤٥)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٩٣/٢).  (٩)
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ــابتَِي ــتنِْي َ�يَـ ــاً َ�يَّ�ـَ ــا يوَْمـ نـَ
َ
هْلِ(١)»(٢)وَ�نِْ أ

َ ْ
عَشِيَرةِ وَالأ

ْ
فَسِيُروا �سَِيْرِي فِي ال

[البقرة: ٧]:  وَةٞ﴾ بَۡ�رٰهِمِۡ غَِ�ٰ
َ
و�قـوله عند إيراد قراءة شـاذة في قـوله تعـالى: ﴿وَ�َ�َ�ٰٓ �

وَةٞ﴾(٣)، فهي منصو�ة بفعل محذوف أي: «وجعل على بصره  «وعلى قراءة من نصب ﴿غَِ�ٰ
غشاوة»، وهو كقوله:

وَمَـــاءً بـَــاردِاً َ�ينْاَهَـا(٤)»(٥)عَلفَْتُهَـــا تِ�نْـــاً  الـَةً  هَمَّ شَـتَتْ  حَتىَّ 

المطلب الثالث: ا�ر�ئز التي اعتمد عليها ا�شنقيطي في توجيه القراءات:

يعتمد توجيه ا�شيخ ا�شنقيطي �لقراءات على ثمان ر�ئز، وهي:

التفسير والمعنى، وا�لغة، وعلم الأصوات «التجو�د»، والنحو، وا�صرف، والبلاغة، 
والفقه، والعقيدة.

وفيما يلي أذكر أمثلة لهذه ا�ر�ئز وأ�تفي بذكر مثال واحد �كل ر�يزة خشية الإطالة(٦):

التوجيه المعنوي:

يـراد به بيان المعنى الذي تؤدي إليه وتدلُّ عليه كل قراءة من القراءات التي ب�نها 
اختلاف، �سو�غاً لها و�ياناً لمعناها(٧).

مثـال ذ�ـك قـوله: «وقـوله: ﴿وَ�َ� يُ��فِوُنَ﴾[ا�واقعـة: ١٩] على قراءة فتح ا�ـزاي مب�ياً 
ـكران... وعلى قراءة ﴿وَ�َ� يُ��فِوُنَ﴾ �ف ا�سَّ �لمفعول، فمعناه: أنهم لا �سَـكَرون، والنزَّ

عدي. ينظر: «معاني القرآن» �لزجاج (٩٤/٣)، و«البحر المحيط» (٢٤٤/٦). ي�سب هذا البيت �لمتنخّل ا�سَّ  (١)
«أضواء البيان» (٢٠٤/٢).  (٢)

قراءة ت�سب إلى المفضل عن عاصم وابن أبي عبلة. ينظر: «شواذ القراءات» (ص٤٩)، و«المغني» في القراءات (٣٨١/١).  (٣)
هذا البيت �سبه الفراء إلى بعض بني أسد. ينظر: «معاني القرآن» (١٤/١)، و«خزانة الأدب» (١٣٩/٣).  (٤)

«أضواء البيان» (١٢/١).  (٥)
و�لاستزادة مـن الأمثلـة لهذه ا�ر�ئز على اخـتلاف أنواعها، ينظـر: (٣٣٠/١، ٢٧٩/٣، ٤٠٠/٣، ٤٧٤/٣، ٢٤٩/٤، ٢٦١/٥،   (٦)

.(١٠٠/٧، ١١٨/٧
ينظر: «القراءات القرآنية عند ا�زجاج» (ص٣٦).  (٧)
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ب�سر ا�ـزاي مب�يـاً �لفاعل(١)، ففيه وجهـان من التفسير �لعلمـاء: أحدهما: أنه من 
ـكر... وهذا القول معنـاه راجع إلى الأول،  فْ وهو ا�سُّ أنـزف القـوم إذا حان منهم النزُّ

والثاني: أنه من أنزف القوم إذا فنيت خمورهم»(٢).

وجّه ا�شـنقيطي القراءتين توجيهاً وسّـع في معنى الآية، فعلى قراءة ﴿وَ�َ� يُ�َ�فوُنَ﴾
ابه في  بفتح ا�زاي، نفت عن شـارب شراب الجنة وهو «الخمر» أن يصيبه ما يصيب شُرّ
ـكُر وذهاب العقل، وعلى قـراءة ﴿وَ�َ� يُ��فِوُنَ﴾ ب�سر ا�زاي،  الدنيا من ا�صداع وا�سُّ

وصفت ا�شَراب بأنه شراب دائم لا يفنى، بل لذة �ستمرة لا تنقطع.

التوجيه ا�لغوي:

يـراد بـه توجيه القـراءات التي من قبيل اخـتلاف ا�لهجـات، ولا يترتب عليها 
اختلاف في المعنى(٣):

مثال ذ�ك قوله: «وقوله تعالى في هذه الآية ا�كر�مة: ﴿تََّ�وَٰرُ عَن كَهۡفِهِمۡ﴾[ا�كهف: ١٧]
﴾ بـإسكان ا�زاي  فيـه ثلاث قـراءات سـبعيات(٤): قرأه ابـن عا�ـر ا�شـامي(٥): ﴿تزَّْوَرُّ
»، وهو على هذه القراءة من «الازورار»  و�سـقاط الألف و�شـديد ا�راء، على وزن «تحمَْرُّ
بمـعنى الميل... وقـرأه ا�كوفيون وهم عاصم وحمزة وا�كسـائي(٦) با�زاي المخففة بعدها 
ألف، وعلى هذه القراءة فأصله «تتزاور» فحذفت منه إحدى التاءين، وقرأه نافع المدني 
وَٰرُ﴾ ب�شـديد ا�زاي بعدهـا ألف، وأصله  وابن كـثير المكي وأبـو عمـرو البصري: ﴿تَّ�َ
«تتزاور» أدغمـت فيه التاء في ا�زاي، وعلى هاتين القراءتين -أعني قراءة حذف إحدى 

قرأ عاصم وحمزة وا�كسـائي وخلف ب�سر ا�زاي، وقرأ الباقون بفتح ا�زاي. ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سـبع»   (١)
(ص٢٠٧)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٥٧/٢).

«أضواء البيان» (٤٢٧/١).  (٢)
«توجيه المفسر�ن �لقراءات المختارة» (ص١٢٠).  (٣)

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٤٢)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣١٠/٢).  (٤)
ومعه يعقوب من الثلاثة. «ال�شر في القراءات العشر» (٣١٠/٢).  (٥)

ومعه خلف من الثلاثة. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٣١٠/٢).  (٦)
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التاءين، وقراءة إدغامها في ا�زاي- فهو من التزاور بمعنى الميل أيضاً»(١).

من خلال توجيه ا�شنقيطي �لقراءات ا�واردة في ﴿تََّ�وَٰرُ﴾ ي�بيّن أن معناها ا�لغوي 
اور، وتزْورّ»: تميل(٢)، وهو توجيه لغوي دقيق. «تزَاور، وتزََّ

التوجيه ا�صو�:

وهـذا التوجيه يعني بدراسـة حر�ت أعضاء النطق من أجـل إنتاج أصوات ا�كلام، 
ومـا يقوم بين الأصوات من علاقات، وما يطرأ عليها من تغيّرات في تر�يب ا�كلام، فمن 
ذ�ـك ما يتعلق بتحديد مخـارج الأصوات، و�يان ا�صفات ا�صوتيـة التي �شُكّل ا�صوت، 
وأثر تماثلها وتقار�ها في إحداث التغيرات ا�صوتية عليها كالقلب والإدغام وغير ذ�ك(٣).

َ�تٰكُِمۡ﴾ مَّ
ُ
�ِٔى تَُ�هِٰرُونَ مِنۡهُنَّ أ ٰٓ � مثال ذ�ك قول ا�شنقيطي عند تفسير قوله تعالى: ﴿ٱ��

اهـر» أيضاً، كقـراءة حمزة  [الأحـزاب: ٤]: «وعلى قـراءة ابـن عا�ـر(٤)، فهـو �ضـارع «تظَّ

اهَرَ»...  وا�كسـائي، إلا أن إحـدى التاءين أدغمـت في الظاء و�م تحذف، وماضيـه «اظَّ
ر» على وزن «َ�فَعَّل»، وأصله  وعلى قـراءة نافع وابن كثير وأبي عمرو، فهـو �ضارع «َ�ظَهَّ

ر»»(٥). هَّ رُونَ» بتاءين، فأدغمت إحدى التاءين في الظاء، وماضيه: «اظَّ «َ�تَظَهَّ

وجّـه ا�شـنقيطي ﴿تَُ�هِٰرُونَ﴾ توجيهـاً صوتيـاً على قراءة التثقيـل، وذ�ك أن علة 
الإدغام في هـذا ا�لفـظ، هي تقـارب المخـرجين، فـالتاء والظـاء حرفان �صمتـان(٦)، 
متناسـبان في قرب المخرج، فمخرجهما من طرف ا�لسـان؛ إذ تخرج «التاء» من طرف 

«أضواء البيان» (٢٢١/٣).  (١)
ينظر: «تهذيب ا�لغة» (١٦٥/١٣)، و«�سان العرب» (٣٣٤/٤).  (٢)

ينظر: «دراسة ا�صوت ا�لغوي» (ص٧٧).  (٣)
قرأ عاصم بضم التاء وتخفيف الظاء وألف بعدها و�سر الهاء مع تخفيفها، و�ذ�ك قرأ حمزة وا�كسـائي وخلف، إلا   (٤)
أنهـم بفتـح التاء والهاء، وقـرأ ابن عا�ر كذ�ك إلا أنه ب�شـديد الظاء، وقرأ الباقون كذ�ك، إلا أنهم ب�شـديد الهاء 

مفتوحة من غير ألف قبلها. ينظر: «ا�سبعة» (ص٥٨٥)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٦٩/٢).
«أضواء البيان» (١٨٨/٦).  (٥)

ينظر: «ا�رعاية» (ص١٣٠)، و«الدراسات ا�صوتية عند علماء التجو�د» (ص٢٥٢).  (٦)
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ا�لسـان وأصول الثنايـا العليا، وتخرج «الظاء» من بين طرف ا�لسـان وأطراف الثنايا 
العليـا(١)، فاجتمع في كلمـة ﴿تَُ�هِٰرُونَ﴾ صوتان متجاوران �صمتان، فأدغمت «التاء» 
اهـرون»(٢)، وهو تأثـر رجعي، أي ما �ـسمى بالمماثلة  الثانيـة في «الظـاء»، فصـارت «َ�ظَّ

ا�رجعية بين الحروف؛ لأن التأثير كان من الثاني في الأول(٣).

التوجيه النحوي «الإعرابي»:

هـذا التوجيه يهتـم بذكر الحالات والمواضع الإعرابية، و�يـان أوجه كل منها، وما 
يؤثر فيها، وما يلزم ذ�ك من تقر�ر وتفسير أو تعليل أو استدلال أو احتجاج(٤).

ۡ�يَا بزِِ�نَةٍ ٱلكَۡوَاكبِِ﴾ مَاءَٓ ٱ�ّ�ُ مثـال ذ�ك قوله عند تفسير قـوله تعـالى: ﴿إنِّاَ زَّ�َنَّا ٱ�سَّ
[ا�صافات: ٦]: «وقرأ هذا الحرف ا�سبعة غير عاصم وحمزة، بإضافة «ز�نة» إلى «ا�كواكب»، 

أي: بلا تنو�ـن في «ز�نـة» مـع خفـض الباء في «ا�كواكـب»، وقرأه حمـزة وحفص عن 
عاصم ب�نو�ن «ز�نة» وخفض «ا�كواكب» على أنه بدل من «ز�نة»، وقرأه أبو ب�ر عن 
عاصـم: ﴿بزِِ�نَةٍ ٱلكَۡوَاكبَِ﴾ ب�نو�ـن «ز�نة» ونصب «ا�كواكـب»(٥)، وأعرب أبو حيان 
«ا�كواكـب» على قراءة النصب إعرابين: أحدهما: أن «ا�كواكب» بدل من ا�سـماء في 
مَاءَٓ﴾. والثاني: أنـه مفعـول به لـ«ز�نة» بنـاء على أنه �صدر  قـوله تعـالى: ﴿إنِّاَ زَّ�َنَّا ٱ�سَّ

ر...(٦)، والأظهر عندي: أنه مفعول فعل محذوف، تقديره: أعني ا�كواكبَ»(٧). منكَّ

ي�بيّن من توجيه ا�شـنقيطي �لقراءتين، إيراده لأوجه إعرابية حصلت باختلاف 
القراءات، و�ن لها أثر في تعدد المعنى وتأ�يده(٨).

ينظر: «ا�كتاب» �س�بو�ه (٤٣٣/٤)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٠٠/١).  (١)
ينظر: «حجة القراءات» (ص١٠٤).  (٢)

ينظر: «أثر القراءات القرآنية في ا�صناعة المعجمية» (ص٨٦).  (٣)
«قواعد التوجيه في النحو العر�» (ص١٢).  (٤)

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٨٦)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٥٦/٢).  (٥)
ينظر: «البحر المحيط» (٩١/٩).  (٦)

«أضواء البيان» (٣٠٥/٦).  (٧)
ينظر: «معا�م التنز�ل» (٣٤/٧)، و«الجامع لأحكام القرآن» (٦٤/١٥).  (٨)
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التوجيه ا�صر�:

وهو الذي عني بتوجيه القراءات على اختلافها في المستوى ا�صر�، مثل: الاسم بين 
الإفراد والجمع، والتخفيف وال�شـديد في الاسـم والفعل والحرف، وا�لفظ بين صيغتي 
الفعـل واسـم الفاعل، والاسـم بين جمع القلة وا�ـكثرة، واختلافها في الاسـم المقصور 

والممدود، وغير ذ�ك(١).

هۡلكَِ﴾[هود: ٨١]، قرأه نافع وابن كثير(٢): «فاسْر» بهمزة 
َ
ۡ�ِ� بأِ

َ
مثال ذ�ك قوله: «وقوله: ﴿فأَ

هۡلكَِ﴾ بقطع الهمزة، من «أسرى» 
َ
ۡ�ِ� بأِ

َ
وصـل، من «سرى» �سري، وقرأه جمهـور القراء: ﴿فأَ

ا�ر�اعي على وزن «أفعل»، و«سرى» و«أسرى»: لغتان وقراءتان صحيحتان سبعيتان(٣)»(٤).

أوضح ا�شـنقيطي في هذا المثـال أن اختلاف القراءتين مبنيٌّ على اختلاف صر� 
في أصـل الفعـل و��يته، وذ�ـك من «سرى» ثلاثي مجـرد على وزن «فعل»، ومن «أسرى» 

ر�اعي �ز�د بهمزة على وزن «أفعل»، و�تاهما لغتان صحيحتان في العر�ية(٥).

التوجيه البلاغي:

وهـو الذي يعـتني بالإشـارة إلى ا�وجـوه البلاغيـة المترتبـة على تغايـر القـراءات 
واختلافها، وتلمُّس دورها في إثراء بلاغة القرآن بوصفها وجهاً من وجوه إعجازه(٦):

مثال ذ�ك قوله: «وقرأ هذا الحرف ا�كسـائي وحده من ا�سـبعة(٧): ﴿� �﴾
[النمـل: ٢٥] بتخفيـف ا�لام مـن قوله: «ألا»... واعلم أن جمهور أهـل العلم على ما ذكرنا 

«توجيه المفسر�ن �لقراءات المختارة» (ص١٣١).  (١)
ومعهما أبو جعفر من الثلاثة. «ال�شر في القراءات العشر» (٢٩٠/٢).  (٢)

ينظر: «ا�سبعة» (ص٣٣٨)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٩٠/٢).  (٣)
«أضواء البيان» (١٩١/٢).  (٤)

ينظر: «المفتاح في ا�صرف» (ص٦٣)، و«ا�لباب في قواعد ا�لغة» (ص١٨).  (٥)
«التوجيه البلاغي �لقراءات القرآنية» (ص٣٠).  (٦)

ومعه أبو جعفر ورو�س عن يعقوب من الثلاثة. ينظر: «ا�سبعة» (ص١٦٧)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٣٧/٢).  (٧)
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في قراءة ا�كسـائي من أن لفظة «ألا» �لاسـتفتاح والت�بيه، وأنّ «يا» حرف نداء حذف 
منـه الألف في الخط، و«اسـجدوا» فعل أ�ر، قا�وا: وحـذف المنادى مع ذكر أداة النداء 
أسـلوب عـر� معـروف... واعلم أن جماعـة من أهل العلـم، قا�وا: إنّ «يـا» على قراءة 
ا�كسـائي، و� جميع ا�شواهد التي ذكرنا ل�ست �لنداء، و�نما هي �لت�بيه فكل من «ألا» 
و«يا»: حرف ت�بيه كرر �لتو�يد... وقراءة ا�كسائي فيها الأ�ر با�سجود، وقراءة الجمهور 

فيها ذم تارك ا�سجود وتو�يخه»(١).

يقـرر ا�شـنقيطي أن قراءة ا�كسـائي فيها أسـلوب عـر� بياني؛ يـدل على بلاغة 
القـراءات و�عجازها، فهذه القراءة تحض القوم على ا�سـجود الله، وذ�ك أن «يا» �لنداء 
والمنـادى محذوف، وهو أ�ـرٌ معهود في لغة العرب إنْ وَلِيهَا دعاءٌ أو أ�ر(٢)، فجاء النداء 
�لائمـاً �لسـياق؛ لأن القـوم دأبوا على ضلالـة، فناداهم وأ�رهم با�سـجود الله ا�واحد 

القهار.

التوجيه الفقهي:

يـراد بـه بيـان ا�وجـوه على الأحكام الفقهية المس�نبطـة، وما ي�تج مـن الجمع بين 
حكمين أو التخيير ب�نهما تعدد الأقوال في المسألة ا�واحدة(٣).

مثـال ذ�ك قوله: «قال بعض أهل العلم(٤): إن ر�عتي الطواف واجبتان، واسـتد�وا 
[البقرة: ١٢٥] على قراءة  قَامِ إبَِۡ�هِٰ�مَۧ ُ�صَ�ّٗ�﴾ �ِذُواْ مِن مَّ

َ
�وجو�هما بصيغة الأ�ر في قوله: ﴿وَٱّ�

ابـن كـثير، وأبي عمرو، وعاصـم، وحمزة، وا�كسـائي(٥)، قا�ـوا: والنبي ئى لما 
طـاف: قرأ هذه الآية ا�كر�مة، وصلى ر�عتين خلف المقام، ممتثلاً بذ�ك الأ�ر في قوله: 

«أضواء البيان» (١١٢/٦).  (١)
ينظر: «مغني ا�لبيب» (ص٤٨٩).  (٢)

«توجيه المفسر�ن �لقراءات المختارة» (ص١٣٥).  (٣)
ينظر: «أحكام القرآن» �لجصاص (٩٠/١)، و«أحكام القرآن» لابن العر� (٦٠/١).  (٤)

ومعهم الثلاثة: أبو جعفر و�عقوب وخلف، وقرأ الباقون وهما نافع وابن عا�ر بفتح الخاء على الخبر. ينظر: «ا�سبعة»   (٥)
(ص١٧٠)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٢٢٢/٢).
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قَامِ إبَِۡ�هِٰ�مَۧ ُ�صَ�ّٗ�﴾، وقد قال ئى: «خذوا عني مناسك�م»(١)،  �ِذُواْ مِن مَّ
َ
﴿وَٱّ�

�ِذُواْ﴾ على القراءة المذكورة يقتضي ا�وجوب كما ب�ناه �راراً. وقال 
َ
والأ�ر في قوله: ﴿وَٱّ�

جمهـور العلمـاء(٢): إن ر�ـعتي الطواف من ا�ـسنن، لا من ا�واجبات، واسـتد�وا لعدم 
وجو�همـا بحديث طلحة بن عبيد االله ئي الثابت في ا�صحيح، قال: جاء رجل إلى 
رسول االله ئى من أهل نجد ثائر ا�رأس، �سمع دوي صوته، ولا يفقه ما يقول، 
فإذا هو �سـأل عن الإسلام؟ فقال رسـول االله ئى: «خمـس صلوات في اليوم 

وا�ليلة»، فقال: هل علي غيرها؟ قال: «لا، إلا أن تطوع» الحديث(٣)»(٤).

نقل ا�شنقيطي عن بعض العلماء القول بوجوب ر�عتي الطواف، وعللوا ذ�ك بقراءة 
�ـِذُواْ﴾ بلفظ الأ�ر، والأ�ر يقتضي ا�وجوب كما هو مقرر في قواعد ا�شر�عة، ثم ذكر 

َ
﴿وَٱّ�

قـول الجمهـور بأنهما عندهم من ا�ـسنن، وحجتهم أن الأ�ر يقتضي ا�وجـوب؛ إذا كان في 
الأ�ر المطلق المجرد عن القرائن ا�صارفة له إلى غير معنى ا�وجوب دون غيره، فإذا وجدت 
قر�نـة تـدل على أن المـراد بالأ�ر غير ا�وجوب حمـل الأ�ر عليه(٥)، والجمهـور هنا صرفوا 
ا�وجوب في قراءة الأ�ر إلى ما جاء في حديث طلحة بن عبيد االله ئي في ا�صحيحين.

التوجيه العقدي:

يـراد به بيان وجوه القـراءات المتعلقة بمجال العقيدة، والتي ت�شـأ من اختلاف 
القراءات(٦).

أخرجـه البيهقي في «ا�سنن ا�ـكبرى» (٢٠٤/٥)، باب: الإيضاع في وادي محسر، حديث (٩٥٢٤)، وأخرجه �سـلم في   (١)
صحيحه (٩٤٣/٢)، ولفظه: «لتأخذوا مناسـك�م»، باب: اسـتحباب رمي جمرة العقبة يوم النحر راكباً، و�يان قوله 

ئى: «لتأخذوا مناسك�م»، حديث (١٢٩٧).
ينظر: «المنهاج» (١٧٥/٨)، و«المغني» لابن قدامة (٣٤٧/٣).  (٢)

ينظر: صحيح البخاري (١٨/١)، باب: ا�ز�ة من الإسلام، حديث (٤٦)، وصحيح �سلم (٤٠/١)، باب: بيان ا�صلوات   (٣)
التي هي أحد أر�ن الإسلام، حديث (٨).

«أضواء البيان» (٤١٠/٤).  (٤)
ينظر: «التلخيص في أصول الفقه» (٢٦٣/١).  (٥)

ينظر: «القراءات المتواترة أثرها في ا�رسم القرآني والأحكام ا�شرعية» (ص١٢٢).  (٦)
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[ا�صافـات: ١٢]، قرأ هذا  مثـال ذ�ـك قـوله: «قـوله تعـالى: ﴿بلَۡ عَجِبۡتَ وََ�سۡخَرُونَ﴾
الحـرف عامة القراء ا�سـبعة غير حمزة وا�كسـائي(١): ﴿عَجِبۡتَ﴾ بـالتاء المفتوحة وهي 
تاء الخطاب، المخاطب بها النبي ئى، وقرأ حمزة وا�كسـائي(٢): ﴿بلَۡ عَجِبۡتُ﴾

بضـم التاء وهي تاء المتكلم، وهـو االله ی... و�ذ�ك تعلم أن هذه الآية ا�كر�مة على 
قراءة حمزة وا�كسائي فيها إثبات العَجَبِ الله تعالى، فهي إذاً من آيات ا�صفات على هذه 

القراءة»(٣).

ينظر: «الت�سير في القراءات ا�سبع» (ص١٨٦)، و«ال�شر في القراءات العشر» (٣٥٦/٢).  (١)
ومعهم خلف العاشر. ينظر: «ال�شر في القراءات العشر» (٣٥٦/٢).  (٢)

«أضواء البيان» (٣٠٨/٦).  (٣)
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الخاتمة

و� ختام هذا البحث أذكر أبرز ما توصلت إليه من نتائج وتوصيات:

النتائج:
تناول ا�شـنقيطي في تفسـيره جملة من أنواع القراءات، وقد تنوعت �صطلحاته . ١

في إيرادها.
اعتمد ا�شنقيطي في تفسيره على القراءات ا�سبع، ولا يذكر القراءات ا�شاذة، إلا . ٢

من باب الاس�ئناس أو الاس�شهاد �لقراءات المتواترة.
اتبع ا�شنقيطي في تفسيره منهجاً علمياً دقيقاً في �سبة القراءات لأصحابها.. ٣
قام منهج ا�شنقيطي في اختيار القراءات على الاحتياط وا�ورع، وا�تزم منهجاً يجمع . ٤

بين ا�رواية والدراية، معتمداً في اختياره على ضوابط معتبرة عند علماء القراءات.
علل ا�شنقيطي كثيراً من القراءات ا�واردة في تفسيره وترك كثيراً.. ٥
تنوعت �صادر ا�شنقيطي في نقل القراءات وتوجيهها، فاستقى المتواتر وا�شاذ من . ٦

كتب معتمدة عند أهل ا�شأن.
أغلب أنواع التوجيه عند ا�شـنقيطي، قائم على أسـاس تفسير معنى، أو اس�نباط . ٧

ح�م من جهة، أو ا�كشف عن وجهها من جهة أخرى.
أظهر ا�شـنقيطي فهماً عميقاً لأثر القراءات في بناء المعنى وتوسـيع الدلالة، دون . ٨

ا�وقوع في التكلف أو التأو�ل البعيد.
أثر القراءات في تفسير ا�شنقيطي من خلال ما يلي:. ٩

استدلاله بالقراءات لإبراز أحد معاني التفسير.•
احتجاجه بالقراءات في المسائل الفقهية.•
احتجاجه بالقراءات في المسائل العقدية.•
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التوصيات:
العناية بقراءة تفسير «أضواء البيان» من زاو�ة القراءات القرآنية، ودراسته �شكل . ١

تخصصي في كليات القرآن وعلومه.
إعـداد دراسـات مقارنـة بين منهـج ا�شـنقيطي ومناهج غيره مـن المفسر�ن في . ٢

التعا�ل مع القراءات، كا�شو�ني، وابن عاشور.
أوصي الباحثين بإخراج دراسة مفصلة �ستقلة عن القراءات في «أضواء البيان»، . ٣

مع تصنيفها وتحليلها حسب الأبواب الفقهية وا�لغو�ة والعقدية.
دعوة طلاب العلم -خاصة المتخصصين في التفسير- إلى ا�ر�ط بين علم القراءات . ٤

والتفسير، كما فعل ا�شنقيطي، وتجاوز النظرة التجز��ية لهذين العلمين.
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فهرس المصادر والمراجع
الإبانة عن معاني القراءات: أبو محمد �كي بن أبي طالب، المحقق: عبد الفتاح إسماعيل •

شلبي، الناشر: دار نهضة �صر.

إتحاف فضلاء ال�شر في القراءات الأر�عة عشر: أحمد الدمياطّي ا�شهير بالبناء، المحقق: •
أ�س مهرة، الناشر: دار ا�كتب العلمية، لبنان، الطبعة الثالثة (١٤٢٧ه-٢٠٠٦م).

أحـكام القرآن: أبو ب�ـر بن العر� الما�كي، راجع أصوله وخـرج أحاديثه وعلَّق عليه: •
محمد عبد القادر عطا.

أحكام القرآن: أحمد بن علي أبو ب�ر الجصاص، المحقق: عبد ا�سلام محمد علي شاهين، •
الناشر: دار ا�كتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة الأو� (١٤١٥ه-١٩٩٤م).

الأرجـوزة المنبهـة على أسـماء القراء وا�ـرواة: أبو عمرو الداني، تحقيـق: محمد الجزائري، •
الناشر: دار المغني، الطبعة الأو� (١٤٢٠ه-١٩٩٩م).

أضـواء البيـان في إيضـاح القـرآن بالقـرآن: محمد الأمـين ا�شـنقيطي، إشراف: ب�ر •
أبو ز�د، الناشر: عا�م الفوائد، الطبعة الأو� (١٤٢٦ه).

أضـواء البيـان في إيضاح القرآن بالقرآن: محمد الأمين ا�شـنقيطي، الناشر: دار الفكر، •
بيروت، لبنان، عام ال�شر (١٤١٥ه-١٩٩٥م).

إعراب القرآن: أبو جعفر النحاس، وضع حواشـيه وعلق عليه: عبد المنعم خليل إبراهيم، •
الناشر: م�شورات محمد علي بيضون، دار ا�كتب العلمية، بيروت، الطبعة الأو� (١٤٢١ه).

البحر المحيط في التفسير: أبو حيان الأند�سي، المحقق: صدقي محمد جميل، الناشر: دار •
الفكر، بيروت، طبعة (١٤٢٠ه).

البيان في مذهب الإمام ا�شـافعي: المؤلف: أبو الحسين العمراني ا�شافعي، المحقق: قاسم •
محمد النوري، الناشر: دار المنهاج، جدة، الطبعة الأو� (١٤٢١ه-٢٠٠٠م).

ترجمة ا�شيخ محمد الأمين صاحب أضواء البيان: عبد ا�رحمن بن عبد العز�ز ا�سد�س، •
الناشر: دار الهجرة، الطبعة الأو� (١٤١٢ه-١٩٩١م).
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تفسير القرآن العظيم: لابن أبي حاتم، المحقق: أسعد محمد الطيب، الناشر: �كتبة نزار •
�صطفى الباز، المملكة العر�ية ا�سعودية، الطبعة الثالثة (١٤١٩ه).

تفسير عبد ا�رزاق: أبو ب�ر عبد ا�رزاق ا�صنعاني، الناشر: دار ا�كتب العلمية، دراسة •
وتحقيق: د. محمود محمد عبده، الناشر: دار ا�كتب العلمية، بيروت، الطبعة الأو� سـنة 

(١٤١٩ه).
التلخيـص في أصول الفقـه: أبو المعالي الجو�ني الملقب بإمام الحرمين، المحقق: عبد االله •

جو�م النبالي، و�شير أحمد العمري، الناشر: دار ال�شائر الإسلامية، بيروت.
تهذيـب ا�لغـة: أبو منصور الأزهـري، المحقق: محمد عوض �رعـب، الناشر: دار إحياء •

ا�تراث العر�، بيروت، الطبعة الأو� (٢٠٠١م).
التوجيه البلاغي �لقراءات القرآنية: أحمد سـعد محمد، النـاشر: �كتبة الآداب، الطبعة •

الأو� (١٤١٨ه-١٩٩٨م).
توجيـه ا�شـيخ الأمـين �لقراءات ا�ـواردة في كتابه أضواء البيان: محمد يحيى ولد ا�شـيخ •

جـار االله، إشراف الدكتـور: أحمد المقري، الأسـتاذ المشـارك بقسـم القـراءات ب�لية 
القرآن بالجامعة الإسلامية، العام الجامعي (١٤٢٧-١٤٢٨ه).

توجيه المفسر�ن �لقراءات المختارة: حسن سا�م ه�شان، الناشر: جائزة دبي الدولية، عام •
ال�شر (١٤٣٤ه-٢٠١٣م).

توجيه �شـكل القراءات العشر�ة الفرشـية: عبد العز�ز الحـر�، الناشر: دار ابن حزم، •
الطبعة الأو� (١٤٢٤ه).

الت�سـير في القراءات ا�سـبع: أبو عمرو الداني، المحقق: أوتو تر�زل، الناشر: دار ا�كتاب •
العر�، بيروت، الطبعة الثانية (١٤٠٤ه-١٩٨٤م).

جامـع البيـان عـن تأو�ل آي القرآن: أبـو جعفر الطبري، تحقيق: الدكتـور عبد االله بن •
عبد المحسن ا�تركي، الناشر: دار هجر، الطبعة الأو� (١٤٢٢ه-٢٠٠١م).

الجامـع لأحكام القرآن: أبو عبد االله القرطبي، تحقيق: أحمد ا�بردو� و�براهيم أطف�ش، •
الناشر: دار ا�كتب المصر�ة، القاهرة، الطبعة الثانية (١٣٨٤ه-١٩٦٤م).
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جهود ا�شـيخ محمد الأمين ا�شـنقيطي في تقر�ر عقيدة ا�سـلف: عبد العز�ز بن صالح •
الطو�ـان، الناشر: �كتبة العبيكان، ا�ر�اض، المملكة العر�ية ا�سـعودية، الطبعة الأو� 

(١٤١٩ه-١٩٩٩م).

حجـة القراءات: أبو زرعة ابن زنجلة، محقق ا�كتاب ومعلق حواشـيه: سـعيد الأفغاني، •
الناشر: دار ا�رسالة.

أثـر القراءات القرآنيـة في ا�صناعة المعجميـة: عبد ا�رازق القـادوسي، الناشر: جامعة •
حلوان، عام ال�شر (١٤٣١ه-٢٠١٠م).

خزانـة الأدب ولب لباب �سـان العرب: عبد القادر بـن عمر البغدادي، تحقيق وشرح: •
عبد ا�سلام محمد هارون، الناشر: �كتبة الخانجي، القاهرة، الطبعة ا�رابعة (١٤١٨ه-١٩٩٧م).

الدر المصـون في علـوم ا�كتـاب المكنون: ا�سـمين الحلبي، المحقـق: الدكتور أحمد محمد •
الخراط، الناشر: دار القلم، د�شق.

الدراسات ا�صوتية عند علماء التجو�د: غانم قدوري الحمد، الناشر: دار عمار، الطبعة •
الثانية (١٤٢٨ه-٢٠٠٧م).

دراسـة ا�صـوت ا�لغـوي: أحمـد مختار عمـر، النـاشر: دار عا�م ا�كتـب، عام ال�شر •
(١٤١٨ه-١٩٩٧م).

ا�رعاية لتجو�د القراءة وتحقيق لفظ التلاوة: �كي بن أبي طالب، المحقق: أحمد فرحات، •
الناشر: دار ابن كثير، الطبعة الأو� (١٤٣٩ه-٢٠١٨م).

روح المعاني في تفسير القرآن العظيم وا�سبع المثاني: محمود بن عبد االله الأ�وسي، المحقق: •
علي عبد الباري عطية، الناشر: دار ا�كتب العلمية، بيروت، الطبعة الأو� (١٤١٥ه).

ا�سـبعة: أبو ب�ر بـن مجاهد البغدادي، المحقق: شـو� ضيف، النـاشر: دار المعارف، •
�صر، الطبعة الثانية (١٤٠٠ه).

سـنن أبي داود: أبو داود ا�سجسـتاني، المحقـق: محمد محيي الدين عبـد الحميد، الناشر: •
المكتبة العصر�ة، صيدا، بيروت.
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سـنن ا�ترمـذي: محمد بن ع�سى ا�ترمـذي، تحقيق وتعليق: أحمد محمد شـاكر، ومحمد •
فـؤاد عبد الباقي، و�براهيم عطوة عوض، الناشر: شر�ـة �كتبة ومطبعة �صطفى البابي 

الحلبي، �صر، الطبعة الثانية (١٣٩٥ه-١٩٧٥م).
ا�سـنن ا�كبرى: أبو ب�ر البيهقي، المحقق: محمد عبد القادر عطا، الناشر: دار ا�كتب •

العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة الثالثة (١٤٢٤ه-٢٠٠٣م).
شـواذ القراءات: محمد بن أبي نصر ا�كرماني، تحقيق: شـمران العجلي، الناشر: �ؤسسـة •

البلاغ، بيروت، لبنان.
صحيـح البخاري: محمد بن إسـماعيل أبو عبـد االله البخاري، المحقـق: محمد زهير بن •

ناصر الناصر، الناشر: دار طوق النجاة، الطبعة الأو� (١٤٢٢ه).
صحيح �سـلم: �سـلم بن الحجاج الن�سابوري، المحقق: محمد فؤاد عبد الباقي، الناشر: •

دار إحياء ا�تراث العر�، بيروت، الطبعة الأو� (١٤٠٨ه-١٩٨٨م).
طبقـات ال�سـابين: ب�ـر بن عبد االله أبـو ز�د، الناشر: دار ا�رشـد، ا�ر�ـاض، الطبعة •

الأو� (١٤٠٧�-١٩٨٧م).
علماء ومفكرون عرفتهم: محمد المجذوب، الناشر: دار ا�شواف، الطبعة ا�رابعة (١٩٩٢م).•
غايـة النهايـة في طبقات القراء: محمد بن محمد ابن الجـزري، الناشر: �كتبة ابن تيمية، •

الطبعة: عني ب�شره لأول �رة عام (١٣٥١ه) ج. برجستراسر.
فهرسـت �صنفات تفسـير القرآن ا�كر�م: النـاشر: �ر�ز الدراسـات القرآنية، الطبعة •

الأو� (١٤٢٤ه-٢٠٠٤م).
القـراءات القرآنية عند ا�زجـاج: كاصِد ياسر ا�ز�دي، الناشر: دار الفرقان، عام ال�شر: •

(٢٠٠٦م).
القراءات المتواترة أثرها في ا�رسـم القـرآني والأحكام ا�شرعية: محمد ح�ش، الناشر: دار •

الفكر، سور�ة.
قواعد التوجيه في النحو العر�: عبد االله بن أنور الخو�، رسالة دكتوراه بجامعة القاهرة، •

عام ال�شر (١٩٩٧م).



د. عمر بن محمد بن جار الله النغيمشي

١٩٩

ا�كتاب: عمرو بن عثمان بن قنبر الملقب سـ�بو�ه، المحقق: عبد ا�سـلام محمد هارون، •
الناشر: �كتبة الخانجي، القاهرة، الطبعة الثالثة (١٤٠٨ه-١٩٨٨م).

ا�كشـاف عـن حقائق غوا�ض التنز�ـل: أبو القاسـم ا�زمخشري، النـاشر: دار ا�كتاب •
العر�، بيروت، الطبعة الثالثة (١٤٠٧ه).

اج، �راجعة: خير الدين شمسي باشا، الناشر: دار • ا�لباب في قواعد ا�لغة: محمد علي ا�سرَّ
الفكر، د�شق، الطبعة الأو� (١٤٠٣ه-١٩٨٣م).

�سان العرب: ابن منظور الأنصاري، الناشر: دار صادر، بيروت، الطبعة الثالثة (١٤١٤ه).•
المح�سـب في ت�يين وجوه شـواذ القـراءات والإيضاح عنها: أبو الفتـح عثمان بن جني، •

الناشر: وزارة الأوقاف، المجلس الأعلى �لشؤون الإسلامية، الطبعة (١٤٢٠ه-١٩٩٩م).
المحـرر ا�وجـيز في تفسـير ا�كتـاب العز�ز: أبـو محمد ابـن عطية الأند�ـسي، المحقق: •

عبد ا�سلام عبد ا�شافي محمد.
المسـتدرك على ا�صحيحـين: أبو عبـد االله الحا�م، تحقيق: �صطـفى عبد القادر عطا، •

الناشر: دار ا�كتب العلمية، بيروت، الطبعة الأو� (١٤١١ه-١٩٩٠م).
معا�م التنز�ل في تفسير القرآن: أبو محمد البغوي، المحقق: حققه وخرج أحاديثه: محمد •

عبد االله النمر، عثمان جمعة ضمير�ة، سـليمان �سـلم الحرش، الناشر: دار طيبة �ل�شر 
والتوز�ع، الطبعة ا�رابعة (١٤١٧ه-١٩٩٧م).

معاني القرآن و�عرابه: أبو إسـحاق ا�زجاج، المحقق: عبد الجليل عبده شـلبي، الناشر: •
عا�م ا�كتب، بيروت.

معـاني القـرآن: أبـو ز�ر�ا الفـراء، المحقـق: أحمد يوسـف النجاتي، محمـد علي النجار، •
عبد الفتاح إسماعيل ا�شلبي، الناشر: دار المصر�ة، �صر، الطبعة الأو�.

مغني ا�لبيب عن كتب الأعار�ب: ابن هشام، المحقق: مازن المبارك، محمد علي حمد االله، •
الناشر: دار الفكر، د�شق، الطبعة ا�سادسة (١٩٨٥م).

المغـني في القـراءات: محمد بن أبي نـصر النوزاوازي، تحقيق: محمود بن كابر ا�شـنقيطي، •
الناشر: جمعية ت�يان، الطبعة الأو� (١٤٣٩ه-٢٠١٨م).
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المغني: ابن قدامة المقدسي، الناشر: �كتبة القاهرة.•

المفتـاح في ا�صرف: أبو ب�ر عبـد القاهر الجرجاني، حققه وقدم له: الدكتور علي توفيق •
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�لخص البحث

ي�نـاول البحث ا�لطائـف البيانية والدقائق البلاغية التي ذكرها الإمام ا�شـاطبي 
ثج حـول القـراءات المتواترة التي انفـرد بقراءتها أحد أئمة القراءات ا�سـبعة، أو 
أحد رواتهم، وذ�ك من خلال منظومته المسـماة: «حـرز الأماني ووجه التهاني»، ابتداءً 
مـن سـورة «ا�صافات إلى آخر القرآن» با�شرح والتحليـل، و�براز صور تلك ا�لطائف 

والمعاني ا�رائقة المس�نبطة من إشارات ا�شاطبي.

ينقسـم البحث إلى مقدمة، وتمهيـد، وثلاثين مبحثاً قصيراً وردت حولها لطائف 
بيانيـة في النظـم، وخاتمـة فيها النتائج. التمهيـد فيه مطالب ثلاثـة: التعر�ف بالإمام 
ا�شـاطبي، والتعر�ـف با�شـاطبية، ومنهج ا�شـاطبي في إيـراد ا�لطائـف البيانية. وأما 
المباحـث الثلاثون فقد تناولـت ا�لطائفَ البيانية التي اشـتمل عليها النظم في القدر 
المـدروس بالتحليل والاس�نباط، حيث قام الباحث بجمـع انفرادات القراء التي علق 

عليها ا�شاطبي بذكر لطيفة بيانية تتعلق بالقراءة أو بقارئها أو بوجهها.

استخدم الباحث المنهج الاستقرائي في جميع الأبيات المتعلقة بالقدر المدروس، كما 
استخدم المنهج التحليلي في دراسة تلك المواضع �ستعيناً �شروح ا�شاطبية المختلفة.

يهـدف البحـث إلى إبـراز ا�لطائـف البيانية حـول انفـرادات القـراء في القدر 
المدروس، وهذه ا�لطائف إنما هي صورة من صور الإشـعاع العلمي لهذه المنظومة التي 

ي�بغي أن �سلط ا�ضوء عليها.

مـن أبرز نتائج البحث: أن ا�شـاطبية تعُدُّ �صدراً ثر�اً مـن �صادر دفع المطاعن 
عن القـراءات المتواترة. وأن تضمين ا�ر�وز الحرفية �لقراء ورواتهم �لطائف بيانية مما 

لا يغفل في هذا النظم.

ا�كلمات المفتاحية: ا�شاطبية - ا�شاطبي - ا�لطائف البيانية - انفرادات القراء.
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Abstract

This research deals with the aesthetic and rhetoric touches 
mentioned by Imam Abu al-Qasim al-Shatby, may God have mercy 
on him, regarding the recurrent his poem called: (Ḥirz al-Amānī 
wa Wajh al-Tahānī), starting from Surat Al-Saffat to the end of 
the Qur’an. Imam al-Shatby followed  a specific methodology 
In this regard. There emerges from many types of rhetoric and 
aesthetic touches, sometimes he praises the individual reader 
for the reading and for mastering this reading. At other times, 
he highlights the linguistic or rhetorical aspects of a particular 
reading. In other instances, he highlights the readings unique to 
a particular reciter.

The aesthetic touches mentioned by Imam al-Shatibi reflect 
the scholarly and rhetorical richness of Al-Shatibiyyah.

The research aims to highlight the features and forms of those 
rhetorical subtleties that were studied, (Al-Saffat to the end of the 
Qur’an).

The study examined twenty-two topics concerning unique 
readings among the seven canonical recitations.

Keywords: Al-Shatibiyyah - Al-Shatibi - rhetorical subtleties - 
Distinctive Readings.
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المقدمة

الحمَْـدُ الله الذي جَعـلَ كِتابه نوراً نهتدي به إذا أظلمت الأ�ور، وضياءً �سَـتَهْدِيهِ 
دُور، وشَـفيعاً إذا ُ�عْثِرَ ما في  وُر، وشـفاءً لما في ا�صُّ

َ
يـدُ عن الحـقِّ ولا تح

َ
البصائـرُ فلا تح

القُبور، وأشـهد ألا � إلا االله وحده لا شر�ك له، شـهادةً سـليمةً مـن الأهواء، أصلهُا 
ماءِ. ثابتٌ وفرعها في ا�سَّ

وأشـهد أنَّ مُحمـداً ئى عبـْدُه المؤ�َّدُ بأوضـحِ كتاب، المبعـوثُ بالقرآن 
لِ على سـبعة أحرفٍ من سـبعة أبواب،  ا�سـاطعِ بيانهُ، والقاطعِ برهانهُ بلا ارتياب، المنزَّ
ل عليـه أفضْلَ صلاةٍ وأ�مل، واخْصُصـه بأطيبِ ذكرٍ وأجمل، وعلى  ا� صـلِّ على المنزَّ

ل، أما بعد: حَائبُ ا�هُمَّ لام ما هَطَلتَ ا�سَّ آله وصحبه ا�سَّ

فـإن متن ا�شـاطبية الموسـوم بـ«حرز الأماني ووجـه التهاني في القراءات ا�سـبع» قد 
اشـتمل على فوائـد متكاثرة، وفرائد متناثـرة، ان�شرت في ثناياه تصريحـاً وتلميحاً، تضميناً 
وتوضيحـاً، و�ن المطالـع لهـذه المنظومـة ليطـول به العجب من حسـن معانيهـا، وسلامة 
مبانيها، وُ�عْدِ �راميها، ولذا فقد عكف دارسو القراءات عليها قديماً وحديثاً، ينهلون من 
معينها، وتذهب نفوسهم في تأو�ل عباراتها كل مذهب، �شرقة في فنون البلاغة ومغر�ة.

وا�لطائـف البيانية حول القـراءات �شكل عام، و� ا�صدر منهـا: انفرادات أئمة 
القراء ا�سبعة ورواتهم، أحد الجوانب المهمة والمعا�م البارزة في هذا النظم، وهذا البحث 
و�وضوعه: «لطائف ا�شـاطبي البيانية حول انفرادات القراء، من سـورة ا�صافات إلى 

آخر القرآن» هو البحث الخا�س والأخير لدراسة الجزء المتبقي من النظم المبارك.

أهمية البحث وأسباب اختياره:

ت�مـن أهمية البحـث في إبراز الجوانـب البلاغية وا�لطائـف البيانية في النظم 
المبـارك ا�ـواردة حـول انفرادات القراء، ولا شـك أن هذا مما يـعين على التعمق في فهم 
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�راد ا�شاطبي في لاميته، وأنه لا يورد الألفاظ ور�وز القراء حشواً لا معنى له، أو إقامة 
�لوزن فحسـب، بل يرمي من وراء تلك ا�ر�وز إلى ا�كثير من المعاني البديعة، والدقائق 

الفر�دة، ففي ا�ر�وز كنوز، لا تخفى على من تأ�لها.

وأما أسباب اختياره فهي:
بيان ما تنطوي عليه ا�شـاطبية من دقائق بيانية، ومعان جمالية تتعلق بانفرادات . ١

القراء.
إظهار نصوص الأئمة من شراح ا�شـاطبية المتقدمين حول عبارات ا�شاطبي عن . ٢

انفرادات القراء.
إكمـال بيـان ا�لطائـف البيانيـة والدقائـق الجمالية الـتي ذكرها ا�شـاطبي حول . ٣

انفرادات القراء في سائر فرش ا�سور، من أول سورة البقرة إلى آخر القرآن.

أسئلة البحث:

هـل يورد ا�شـاطبي ا�ر�وز الفردية �لقراء ورواتهم كيفمـا اتفق؟ وهل يهدف من 
ذكر ا�ر�ز إلى �سـبة القراءة إلى من قرأ بها فحسـب؟ أو المحافظـة على ا�وزن والقافية 
فقط؟ أم أن في هذه ا�ر�وز كنوزاً كما يقول ابن كثير المفسر؟ وهل من المبالغة الادعاء 
بأن ا�شاطبي يرمي بهذه ا�ر�وز إلى معان بلاغية ولطائف بيانية؟ أم هذه حقيقة ماثلة 

يراها ا�شراح المتقد�ون والمتأخرون؟

الدراسات ا�سابقة:

مـن الدراسـات الحديثـة القر�بة من �وضـوع البحث ما كت�ته الدكتـورة: غدير 
بنـت محمـد ا�شر�ف تحت عنوان: «ر�وز القراء وا�رواة عند الإمام ا�شـاطبي في حرز 
الأماني وأبعادها الدلالية، سـورة البقرة نموذجاً»(١)، عرجت فيه على استخدام ا�شاطبي 

�شرته مجلة كلية الدراسات الإسلامية �لبنات بدمنهور بمصر، العدد (٤)، الجزء الأول (٢٠١٩م).  (١)
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�لر�ـوز إفراديـة كانت أو جماعية، وأنه �شير بهذه ا�ر�ـوز إلى الدفاع عن بعض ا�وجوه 
المعترض عليها، أو الثناء على وجه القراءة، أو الإشـارة إلى معنى ي�ناسـب مع ا�سـياق، 
و�ؤخـذ على الباحثـة أنهـا أطالـت النفس في المقدمـة والتعر�ـف با�شـاطبي وآثاره، 
وا�شـاطبية وشروحهـا وذكر منهج الناظم في لاميته واسـتعماله �لقيود فاسـتغرقت في 
ذ�ـك أ�ثر البحـث(١). ويختلف �وضوع هذا البحث عن دراسـة الباحثة في أنه اعتنى 
بذكـر انفرادات القراء وا�ـرواة دون غيرها، إضافة لاختلاف القدر المدروس بين هذا 

البحث ودراسة الباحثة.

و�تبـت الباحثة: �شرى ناصر ا�شـنه بحثاً بعنوان: «توجيه ا�شـاطبي �لقراءات في 
حـرز الأماني ووجـه التهـاني»(٢) تناولت فيه نمـاذج من توجيهات ا�شـاطبي ا�صريحة 
لبعـض القـراءات والأوجه -أصولاً وفرشـاً- ونماذج أخرى لما أسـمته: توجيهات غير 
صريحـة(٣). ويختلف هذا البحث عن دراسـة الباحثة في أنه اختـص بما انفرد به أحد 
القراء أو أحد ا�رواة، وعرض تناول ا�شاطبي لذ�ك من خلال ر�وزه وتعبيراته، كما أنه 

يختلف أيضاً في القدر المدروس.

كمـا كتب الأسـتاذ الدكتور: ا�سـا�م محمد الجـكني في مجلة الحجة بحثـاً بعنوان: 
«نماذج من توجيه الإمام ا�شاطبي �لقراءات في منظومته: حرز الأماني ووجه التهاني»(٤)
تناول فيه جملة من توجيهات ا�شـاطبي في لاميته لبعض القراءات أراد من خلالها أن 
ي�بت جانباً من جوانب شـخصية الإمام ا�شاطبي العلمية، وذ�ك من جهة رسوخ قدم 

ينظر: مجلة كلية الدراسات الإسلامية �لبنات بدمنهور بمصر، العدد (٤)، الجزء الأول (٢٠١٩م)، (ص٤٦٢-٤٨٥).  (١)
�شرته مجلة جامعة الجز�رة في المجلد ا�رابع، العدد ا�سابع، يناير (٢٠٢١م).  (٢)

�ـم تذكـر الباحثـة في التوجيهات غير ا�صريحة في الفـرش إلا مثالين اث�ين هما عند قول الناظـم: «وحمزة والأرحام   (٣)
بالخفـض جملا». وقـوله: وقبل يقول ا�واو غصن. ينظـر: مجلة جامعة الجز�رة في المجلد ا�رابع، العدد ا�سـابع، يناير 

(٢٠٢١م) (ص ٦٩، ٧٠).
�شرته مجلة الحجة التابعة لمر�ز الإمام أبي عمرو الداني �لدراسات والبحوث القرآنية المتخصصة، العدد الأول، ر�يع   (٤)

الأول (١٤٣٦ه) يناير (٢٠١٥م).
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الإمـام، وتمام معرفته بالعلوم المكملة لعلم القراءات، كعلوم ا�لغة والنحو وا�صرف. 
ويختلـف هـذا البحث عن الدراسـة المذكورة في أنه يـعنى بانفرادات القـراء وطر�قة 
تناول ا�شاطبي لها، ولا يتعرض لتوجيه القراءات إلا إذا جاء في سياق �وضوع البحث.

و�تبـت الباحثة: رشـا بنت صالح الدغيثر رسـالة ماجس�ير بعنـوان: «اختيارات 
الإمام أبي القاسـم ا�شـاطبي وتوجيهاته في حرز الأماني، جمع ودراسة مقارنة»(١) جمعت 
فيـه الباحثـة اختيـارات ا�شـاطبي القرائية في حرز الأمـاني، وقالت: إنها بلغت سـتة 
وأر�ـعين اختياراً، كما جمعت توجيهات ا�شـاطبي التي أوردهـا في النظم بياناً وتوجيهاً 
لبعض القراءات، وقالت: إنها بلغت خمسة وثلاثين توجيهاً، وقسمت هذه التوجيهات 
إلى خمسـة أقسـام: تفسير�ة وأدائية ونحو�ة وصرفية ولغو�ة(٢)، واس�نبطت من خلال 
ما جمعته منهج الإمام ا�شـاطبي في الاختيارات القرائية وتوجيه القراءات(٣). ويختلف 
هـذا البحث عن الدراسـة المذكورة في أنـه يعنى بانفرادات القـراء والتماس ا�لطائف 
البيانية التي ذكرها ا�شـاطبي حولها، و�م يتعرض لمبحث الاختيار، ولا لمنهج ا�شـاطبي 

في توجيه القراءات عموماً إلا ما يتعلق بما انفرد به قارئ أو راو.

كمـا كتب الأسـتاذ الدكتـور: سـا�م بن غـرم االله ا�زهراني بحثـاً بعنـوان: «منهج 
ا�شـاطبي في توجيـه القـراءات في منظومتـه حـرز الأماني ووجـه التهاني»(٤)، اشـتمل 
البحـث على تعر�ـف �وجز بالإمام ا�شـاطبي، و�كانته و�ؤلفاته وثنـاء العلماء عليه، 
وشـيوخه وتلاميـذه، ثم عرف المؤلـف بعلم التوجيه و�شـأته وأبرز المؤلفـات فيه، ثم 
اسـتعرض المؤلـف في المبحـث الثاني جملة من النماذج التي اسـتقرأ من خلالها منهج 
الإمـام ا�شـاطبي في توجيه بعض القـراءات ا�واردة في النظم، وخلـص الباحث إلى أن 

رسالة ماجس�ير في قسم القرآن وعلومه، كلية أصول الدين، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، العام الجامعي   (١)
(١٤٣٤-١٤٣٥ه).

ينظر: «اختيارات الإمام أبي القاسم ا�شاطبي وتوجيهاته في حرز الأماني» جمع ودراسة مقارنة (ص١٣).  (٢)
ينظر: «اختيارات الإمام أبي القاسم ا�شاطبي وتوجيهاته في حرز الأماني» (ص١٠) وما بعدها.  (٣)

م�شور في مجلة معهد الإمام ا�شاطبي، العدد (٣٣) لعام (١٤٤٣ه).  (٤)
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الإمام ا�شـاطبي قد يوجه بعض القراءات و�ترك البعض الآخر، وهذا كثير. وقد يذكر 
توجيـهين أو ثلاثة �لقـراءة ا�واحدة. وقد يوجه القراءة ب�لمتين من كلمات البيت أو 

ثلاث. وأ�ثر من التوجيه �لقراءات في شطر واحد من البيت.

ويختلـف البحـث المذكـور عن هذه الدراسـة من جهـة أنه اعتنى ب�يـان منهج 
ا�شـاطبي في توجيه القراءات فحسـب، ب�نما اعتنت هذه الدراسـة ب�يـان ا�لطائف 
البيانيـة في القـدر المدروس، سـواء تعلقت بتوجيـه القراءات، أو بدفـع الطعن عن 
انفـرادات القـراء، أو بالثنـاء على القـارئ، أو بالثناء على القـراءة، أو با�كلام الموجه 
الذي يحتمـل أ�ثر مـن مـعنى، أو بالدعـوة إلى التمسـك بالقـراءة، إلى غير ذ�ـك مما 

اشتملت عليه هذه الدراسة.

و�م أقف في حدود مطالعتي على دراسـة أو بحث يفرد �وضوع: ا�لطائف البيانية 
�لشـاطبي في لاميته بالدراسـة والتحليل والاس�نباط، ولقد قام الباحث بإعداد أر�عة 
بحوث قبل هذا البحث سـلط فيها ا�ضوء على هذه ا�لطائف والدقائق المنثورة في بطون 
شروح ا�شـاطبية -خاصة القديمة- تناول الأول: انتصار ا�شـاطبي لانفرادات القراء 
من أول سـورة البقرة إلى آخر الأنعام(١)، وناقش الثاني: لطائف ا�شاطبي ودقائقه حول 
انفرادات القراء من الأعراف إلى الإسراء(٢)، وتناول الثالث: لطائف ا�شاطبي ودقائقه 
حـول انفرادات القـراء من سـورة ا�كهف إلى النمـل(٣)، وأما ا�رابع فتنـاول: لطائف 
ا�شـاطبي ودقائقه حـول انفرادات القراء من القصص إلى �س(٤)، وهذه الدراسـة تتمة 
وخاتمة لمشروع جمع ودراسة ا�لطائف البيانية �لشاطبي ا�واردة حول انفرادات القراء 

في سائر المتن، ور�نا محمود.

م�شور في مجلة العلوم ا�شرعية بجامعة القصيم با�سعودية، المجلد (١٣) العدد (٥) ر�ضان (١٤٤١ه).  (١)
�شرته مجلة معهد الإمام ا�شاطبي في العدد (٢٩) �لعام (١٤٤١ه).  (٢)

بحث مح�م م�شور في مجلة العلوم ا�شرعية بجامعة القصيم با�سعودية، المجلد (١٦)، العدد (٥) مايو (٢٠٢٣م).  (٣)
م�شور في مجلة ت�يان �لدراسات القرآنية بجامعة الإمام، العدد (٤٢).  (٤)
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حدود البحث:

القـراءات التي انفـرد بقراءتهـا قـارئ أو راو مـن القراء ا�سـبعة ممـا علق عليه 
ا�شـاطبي بلمسـة جمالية، أو لطيفة بيانية -من سـورة ا�صافات إلى آخـر القرآن- ولا 
يدخـل في حدود البحث ما اشترك فيـه أ�ثر من قارئ، أو أ�ثر من راو، كما لا يدخل 
فيـه انفرادات القراء التي �م يعلق عليها ا�شـاطبي �شيء من ا�لطائف، أو التي صرح 

فيها باسم القارئ دون لطيفة بيانية أو إشارة جمالية.

منهج البحث:

اقتضت طبيعة البحث أن ي�ون المنهج المتبع في دراسته كالآتي:
المنهج الاسـتقرائي: وذ�ك ب�تبع واستقراء شروح ا�شاطبية المتقدمة والمتأخرة -مما . ١

وقف عليه الباحث وطالته يده- �لوقوف على أقوال �ؤلفيها وآرائهم وتفسيراتهم 
لعبارات الناظم، علماً بأن بعض هذه ا�شروح لا يعرج على هذا الجانب ولا يهتم 

به، و�عضها يبرزه في بعض المواضع و�غفله في بعضها.
المنهج التحليلي: وذ�ك بتحليل الآراء والتفسـيرات المذكورة �كلام ا�شـاطبي في . ٢

شروح المتقدمين، واستخلاص ا�لطائف البيانية والفوائد البلاغية منها.

�صطلحات البحث:

�صطلح ا�شـاطبية: و�قصـد به: النظم الذي جمع فيه الإمام ا�شـاطبي القراءات 
ا�سبع المذكورة في كتاب «الت�سير» �لداني، والاسم العلمي لهذا النظم هو: «حرز الأماني 

ووجه التهاني».

�صطلـح ا�لطائف البيانيـة: و�قصد به: التعبير ا�رائق البليـغ �لناظم تصريحاً أو 
تلميحـاً حـول انفرادة قارئ مـن القراء، أو راو من ا�رواة، والمعـاني الدلالية والبلاغية 

المستوحاة من هذا التعبير صراحة أو إشارة.
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�صطلـح الانفراد: و�قصـد به: مخالفة قارئ أو راو لباقي القراء ا�سـبعة في قراءة 
كلمة فرشية من كلمات القرآن.

وأنبه إلى أن ا�لطائف البيانية المذكورة في هذا البحث هي من انتقاء الباحث، وجاءت 
بعد استقراء تام لمتن ا�شاطبية وشروحها المختلفة في القدر المدروس بقدر طاقة الباحث.

إجراءات البحث وأدواته:
لقـد قمـت بمطالعة العديـد من شروح ا�شـاطبية قديمـاً وحديثـاً �لوقوف على 
تفـسيرات أصحابها لعبارات ا�شـاطبي حـول انفرادات القـراء، وجمعت تلك الأقوال 
وقابلت ب�نها، واسـتخلصت منهـا المعاني البلاغية وا�لطائـف البيانية والدلالية التي 

كان ا�شاطبي يرمي إليها أو يقصدها في القدر المدروس.

أهداف البحث:
إيضاح منهج ا�شـاطبي في الدفاع عن القراءات ا�سبع المتواترة والانتصار لها من . ١

خلال منظومته حرز الأماني.
التدليل على عمق عبارات ا�شاطبي البيانية و�عد غورها.. ٢
وضع يد القارئ على سر آخر من أسرار الإبداع والجمال في هذا النظم.. ٣

خطة البحث:
لقد قسمت البحث إلى: مقدمة، وتمهيد، وثلاثين مبحثاً قصيراً هي عماد البحث، 

وخاتمة �شتمل على أبرز النتائج.

أولاً: التمهيد: و�شتمل على ثلاثة مطالب، هي:
المطلب الأول: التعر�ف بالإمام ا�شاطبي.

المطلب الثاني: التعر�ف با�شاطبية و�كانتها عند علماء القراءات.
المطلـب الثالـث: منهج ا�شـاطبي في إيراد ا�لطائـف البيانية المتعلقـة بانفرادات 

القراء ورواتهم.
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: المباحث الثلاثون، وهي:
ً
ثانيا

المبحث الأول: انفراد شعبة عن عاصم بنصب كلمة: ﴿ٱلكَۡوَاكبِِ﴾ من قوله تعالى: 
[ا�صافات: ٦]. ۡ�يَا بزِِ�نَةٍ ٱلكَۡوَاكبِِ﴾ مَاءَٓ ٱ�ّ�ُ ﴿إنِّاَ زَّ�َنَّا ٱ�سَّ

ۡ�بَلُوٓاْ 
َ
المبحث الثاني: انفراد حمزة ا�ز�ات بضم الياء من كلمة ﴿يزَفِوُّنَ﴾ في قوله: ﴿فأَ

[ا�صافات: ٩٤]. إِ�َۡ�هِ يزَفِوُّنَ﴾
المبحث الثالث: انفراد ابن كثير المكي بقراءة التوحيد في كلمة ﴿عَِ�دَٰنَآ﴾ من قوله 

[ص: ٤٥]. بَۡ�رِٰ﴾
َ
يدِۡي وَٱ�ۡ�

َ
وْ�ِ� ٱ�ۡ�

ُ
تعالى: ﴿وَٱذۡكُرۡ عَِ�دَٰنَآ إبَِۡ�هٰيِمَ وَ�سَۡ�ٰقَ وََ�عۡقُوبَ أ

ُ�رُوٓ�ِّٓ�﴾ بنونين مـن قوله تعالى: ﴿قُلۡ 
ۡ
المبحـث ا�رابـع: انفراد ابن عا�ـر بقراءة ﴿تأَ
[ا�ز�ر: ٦٤]. هَا ٱلَۡ�ٰهِلوُنَ﴾ ُ�ّ

َ
ۡ�بُدُ �

َ
ُ�رُوٓ�ِّٓ� أ

ۡ
ِ تأَ َ�غَۡ�َ� ٱّ�َ

َ
أ

شَهِدُواْ﴾ بهمزتين، الأو� محققة والثانية 
َ
المبحـث الخا�س: انفراد نافع بقـراءة ﴿أ

[ا�زخرف: ١٩]. شَهِدُواْ خَلۡقَهُمۡ﴾
َ
�سهلة، من قوله تعالى: ﴿أ

سۡورَِةٞ﴾ بالقصر، من قوله تعالى: 
َ
المبحث ا�سـادس: انفـراد حفص بقراءة كلمـة ﴿أ

[ا�زخرف: ٥٣]. سۡورَِةٞ مِّن ذَهَبٍ﴾
َ
لِۡ�َ� عَلَيۡهِ أ

ُ
﴿فلََوۡ�َ�ٓ �

المبحث ا�سابع: انفراد ا�كسائي بفتح الهمزة من كلمة ﴿إنِّكََ﴾ في قوله تعالى: ﴿ذُقۡ 
[الدخان: ٤٩]. نتَ ٱلعَۡزِ�زُ ٱلكَۡرِ�مُ﴾

َ
إنِّكََ أ

المبحـث الثامـن: انفراد البزي بخلف عنـه بقصر المد في كلمـة ﴿ءَانفًِا﴾ من قوله 
[محمد: ١٦]. وتوُاْ ٱلعِۡلۡمَ مَاذَا قَالَ ءَانفًِا﴾

ُ
ِ�ينَ أ

َّ تعالى: ﴿حَّ�َ�ٰٓ إذَِا خَرجَُواْ مِنۡ عِندِكَ قاَ�وُاْ �ِ�

المبحث التاسع: انفراد أبي عمرو بالغيب في كلمة ﴿َ�عۡمَلوُنَ﴾ من قوله تعالى: ﴿مِنۢ 
[الفتح: ٢٤]. ُ بمَِا َ�عۡمَلوُنَ بصَِ�ً�ا﴾ ظۡفَرَُ�مۡ عَلَيۡهِمۡۚ وََ��نَ ٱّ�َ

َ
نۡ أ

َ
َ�عۡدِ أ

المبحث العاشر: انفراد ابن كثير بالغيب في كلمة ﴿َ�عۡمَلوُنَ﴾ من قوله تعالى: ﴿إنَِّ 
[الحجرات: ١٨]. ُ بصَِ�ُ�ۢ بمَِا َ�عۡمَلوُنَ﴾ �ضِ� وَٱّ�َ

َ
َ�َٰ�تِٰ وَٱ�ۡ� َ َ�عۡلَمُ َ�يۡبَ ٱ�سَّ ٱّ�َ



د. محمد بن عبد الله إبراهيم الحسانين

٢٢١

المبحـث الحادي عشر: انفـراد ابـن كـثير با�وقـف بـالياء بخلف عنـه على كلمة 
[ق: ٤١]. �َ�نٖ قَرِ�بٖ﴾ ﴿ُ�نَادِ﴾ في قوله تعالى: ﴿وَٱسۡتَمِعۡ يوَۡمَ ُ�نَادِ ٱ�مُۡنَادِ مِن مَّ

عِٰقَةُ﴾ المبحث الثاني عشر: انفراد ا�كسائي بالقصر و�سكان العين من كلمة ﴿ٱلّ�َ
[الذار�ات: ٤٤]. عِٰقَةُ وَهُمۡ ينَظُرُونَ﴾ خَذَۡ�هُمُ ٱلّ�َ

َ
ۡ�رِ رَّ�هِِمۡ فأَ

َ
في قوله تعالى: ﴿َ�عَتَوۡاْ َ�نۡ أ

�َۡ�َ�هُٰم﴾ في 
َ
المبحـث الثالث عشر: انفراد ابن كـثير ب�سر ا�لام من كلمة ﴿وَمَآ �

[الطور: ٢١]. � ُ�ّ�ُ ٱۡ�رِ� بمَِا كَسَبَ رَهِ�ٞ�﴾ �َۡ�َ�هُٰم مِّنۡ َ�مَلهِِم مِّن َ�ۡ�ءٖ
َ
قوله تعالى: ﴿وَمَآ �

﴾، ﴿ذُو﴾،  المبحث ا�رابع عشر: انفراد ابن عا�ر بنصب ا�كلمات الثلاث ﴿وَٱ�ۡ�بَُّ
[ا�رحمن: ١٢]. ۡ�حَانُ﴾ ۡ�حَانُ﴾ في قوله تعالى: ﴿وَٱ�ۡ�بَُّ ذُو ٱلعَۡصۡفِ وَٱ�رَّ ﴿وَٱ�رَّ

رۡنَا﴾ المبحـث الخا�ـس عشر: انفراد ابن كثير المكي بتخفيف الدال من كلمة ﴿قَدَّ
[ا�واقعة: ٦٠]. و�ذا انفراد  رۡناَ بَۡ�نَكُمُ ٱ�مَۡوۡتَ وَمَا َ�ۡ�نُ بمَِسۡبُو�ِ�َ�﴾ في قـوله تعـالى: ﴿َ�ۡ�ـنُ قَدَّ

[ا�واقعة: ٦٦]. شعبة بالاستفهام في كلمة ﴿إنِّاَ﴾ من قوله تعالى: ﴿إنِّاَ �مَُغۡرَُ�ونَ﴾

المبحـث ا�سـادس عشر: انفراد أبي عمرو البصري بالبناء لما �م �سـم فاعله ورفع ما 
[الحديد: ٨]. ؤۡمِنِ�َ�﴾ خَذَ مِيَ�قَٰكُمۡ إنِ كُنتُم مُّ

َ
خَذَ مِيَ�قَٰكُمۡ﴾ من قوله تعالى: ﴿وَقَدۡ أ

َ
بعده في ﴿أ

المبحث ا�سـابع عشر: انفراد أبي عمرو البصري بالـقصر في كلمة ﴿ءَاتىَكُٰمۡ﴾ من 
[الحديد: ٢٣]. سَوۡاْ �َ�َٰ� مَا فاَتكَُمۡ وَ�َ� َ�فۡرحَُواْ بمَِآ ءَاتىَكُٰمۡ﴾

ۡ
قوله تعالى: ﴿لكَِّيۡ�َ� تأَ

المبحـث الثامـن عشر: انفـراد عاصـم بالجمع في كلمة ﴿ٱ�ـۡمََ�ٰلسِِ﴾ مـن قوله تعالى: 
ُ لكَُمۡ﴾[المجادلة: ١١]. حُواْ �ِ� ٱ�مََۡ�ٰلسِِ فٱَفسَۡحُواْ َ�فۡسَحِ ٱّ�َ ِ�ينَ ءَامَنُوٓاْ إذَِا �يِلَ لكَُمۡ َ�فَسَّ

َّ هَا ٱ� ُ�ّ
َ
� ٰٓ ��﴿

المبحث التاسع عشر: انفراد أبي عمرو البصري بال�شديد في كلمة ﴿وَ�َ� ُ�مۡسِكُواْ﴾
[الممتحنة: ١٠]. من قوله تعالى: ﴿وَ�َ� ُ�مۡسِكُواْ بعِِصَمِ ٱلكَۡوَافرِِ﴾

وۡاْ﴾ من قوله تعالى:  المبحـث العشرون: انفراد نافـع المدني بالتخفيف في كلمة ﴿�وََّ
[المنافقون: ٥]. سۡتَكۡ�ُِ�ونَ﴾ ونَ وَهُم مُّ ۡ�تَهُمۡ يصَُدُّ

َ
وۡاْ رُءُوسَهُمۡ وَرَ� ﴿�وََّ
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المبحث الحادي والعشرون: انفراد ا�كسـائي بتخفيف ا�ـراء من كلمة ﴿عَرَّفَ﴾ في 
[التحر�م: ٣]. عۡرضََ َ�نۢ َ�عۡضٖ﴾

َ
ُ عَلَيۡهِ عَرَّفَ َ�عۡضَهُۥ وَأ ظۡهَرَهُ ٱّ�َ

َ
تۡ بهِۦِ وَأ

َ
ا َ�بَّأ قوله تعالى: ﴿فلََمَّ

المبحث الثاني والعشرون: انفراد هشـام بخلف عنه بضم ا�لام من كلمة ﴿�َِ�دٗا﴾
[الجن: ١٩]. ِ يدَۡعُوهُ َ��دُواْ يكَُونوُنَ عَلَيۡهِ �َِ�دٗا﴾ ا قَامَ َ�بۡدُ ٱّ�َ نّهَُۥ �مََّ

َ
في قوله تعالى: ﴿وَ�

المبحث الثالث والعشرون: انفراد هشام بإسكان ا�لام من كلمة ﴿ثلَُُ�ِ�﴾ في قوله: ﴿إنَِّ 
[المز�ل: ٢٠]. ِ�ينَ مَعَكَ﴾

َّ ۡ�لِ وَنصِۡفَهُۥ وَثلُُثَهُۥ وَطَآ�فَِةٞ مِّنَ ٱ�
َّ دۡ�َٰ� مِن ثلَُُ�ِ� ٱ�

َ
نّكََ َ�قُومُ أ

َ
رَّ�َكَ َ�عۡلَمُ �

المبحـث ا�رابـع والعشرون: انفراد نافع المدني بفتح ا�راء من كلمة ﴿برَِقَ﴾ في قوله 
[القيامة: ٧]. تعالى: ﴿فإَذَِا برَِقَ ٱ�َۡ�َ�ُ�﴾

بِٰ�ِ�َ�﴾ المبحث الخا�س والعشرون: انفراد حمزة ا�ز�ات بقصر الألف من كلمة ﴿ّ�َ
[النبأ: ٢٣]. حۡقَاٗ�ا﴾

َ
بِٰ�ِ�َ� �يِهَآ أ في قوله تعالى: ﴿ّ�َ

المبحث ا�سـادس والعشرون: انفراد حفـص بالقصر في كلمة ﴿فكَِهِ�َ�﴾ من قوله 
[المطففين: ٣١]. و�ذا انفراد ا�كسائي بقراءة  هۡلهِِمُ ٱنقَلَبُواْ فكَِهِ�َ�﴾

َ
تعالى: ﴿وَ�ذَا ٱنقَلَبُوٓاْ إِ�َ�ٰٓ أ

[المطففين: ٢٦]. «خَاَ�مُهُ» �كان ﴿خَِ�مُٰهُۥ﴾ في قوله سبحانه: ﴿خَِ�مُٰهُۥ ِ�سۡكٞ﴾

المبحث ا�سـابع والعشرون: انفراد أبي عمرو البصري بالغيب في ﴿تؤُۡثرُِونَ﴾ من 
[الأعلى: ١٦]. ۡ�يَا﴾ قوله تعالى: ﴿بلَۡ تؤُۡثرُِونَ ٱ�ۡ�يََوٰةَ ٱ�ّ�ُ

المبحث الثامن والعشرون: انفراد خلف عن حمزة بالإشمام في كلمة ﴿بمُِصَيۡطِرٍ﴾
[الغاشية: ٢٢]. من قوله تعالى: ﴿لسَّۡتَ عَلَيۡهِم بمُِصَيۡطِرٍ﴾

المبحث التاسـع والعشرون: انفراد ا�كسـائي ب�سر ا�لام من كلمة ﴿مَطۡلَعِ﴾ في 
[القدر: ٥]. قوله تعالى: ﴿سََ�مٌٰ ِ�َ� حَّ�َٰ� مَطۡلَعِ ٱلفَۡجۡرِ﴾

�ِ� �ـَهَبٖ﴾ في قوله 
َ
المبحـث الثلاثـون: انفراد ابـن كثير بـإسكان الهاء من كلمة ﴿أ

[المسد: ١]. ﴾ �ِ� �هََبٖ وَتبََّ
َ
تعالى: ﴿َ�بَّتۡ يدََآ أ
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التمهيد

المطلب الأول: التعر�ف بالإمام ا�شاطبي:
قـال ابن الجزري: «و� االله الإمـام العلامة، أحد الأعلام ا�كبار، والمشـتهر�ن في 
بوُ القَاسِـمِ، القَاسِـمُ بـنُ ِ�يْرُّه بن خلف بن أحمد 

َ
دٍ، وَأ بوُ مُحمََّ

َ
الأقطـار»(١)، قال الذهبي: «أ

ا�رعيني الأند�سي، ا�شاطبي ا�ضر�ر»(٢)، «ولد في آخر سنة (٥٣٨ه)، وقرأ ببلده القراءات 
وأتقنها على أبي عبد االله محمد بن أبي العاص النفزي، ثم ارتحل إلى بل�سية وهي قر�بة من 
شاطبة، فعرض بها الت�سير من حفظه والقراءات على أبي الحسن بن هذيل (ت: ٥٦٤ه)، 
وسـمع الحديث منه، ومن أبي الحسـن بن النعمة (ت: ٥٧٦ه)، وأبي عبد االله بن سـعادة 
(ت: ٥٦٦ه)، وأبي محمـد بن عاشر (ت: ٥٦٧ه)، وارتحل ليحج(٣)، فسـمع من أبي طاهر 
ا�سـلفي (ت: ٥٥٨ه) وغيره، واسـتوطن �صر واشتهر اسمه و�عد صيته، وقصده الطلبة 
مـن النـواحي، و�ن إماماً علامة، ذكياً كثير الفنون منقطع القر�ن، رأسـاً في القراءات، 
حافظـاً �لحديث، بصيراً بالعر�ية، واسـع العلم، وقد سـارت ا�ر�بـان بقصيدتيه «حرز 
الأمـاني» و«عقيلـة أتراب القصائـد»، ا�لتين في القـراءات وا�رسـم، وحفظهما خلق لا 
يحصون، وخضع لهما فحول ا�شـعراء و�بار البلغاء، وحذاق القراء، ولقد أودع وأوجز، 
طـولُ فِي َ�نِّ القِرَاءاتِ 

َ
ُ الَباعُ الأ

َ
وسـهل ا�صعب»(٤)، قـال الذهبي: «وََ�نَ يتَوَقَّدُ ذَكَاءً، وله

ِ وَا�وَقَارِ»(٥)، 
ُّ

له
َ
ائقُِ، مَعَ ا�وَرَعِ وَالتَّقْوَى وَالَت� ُ النَّظمُ ا�رَّ

َ
وَا�رّسمِ وَالنَّحْوِ وَالفِقْهِ وَالحدَِيثِْ، وَله

دَِيث، عَلامَة 
ْ
وقال ا�سـيوطي: «وَ�نَ إِمَاماً فَـاضلاً فِي النَّحْو والقراءات وَالتَّفْـسِير والح

قرَاءَات... صَدُوقاً، ظَهرت عَليَهِْ كرامات 
ْ
 فِي ال

ً
مَحْفُوظ، بارعا

ْ
ن�يلاً، محققاً ذكياً وَاسـع ا�

«غاية النهاية» (٢٠/٢). وانظر: «زعيم المدرسة الأثر�ة في القراءات» د. عبد الهادي حميتو (ص١٦).  (١)
«سير أعلام النبلاء» ط. الحديث (٤٠٢/١٥).  (٢)

راجع ما كتبه الدكتور عبد الهادي حميتو حول هذا في كتابه: «زعيم المدرسة الأثر�ة في القراءات» (ص١٩).  (٣)
«معرفة القراء ا�كبار على الطبقات والأعصار» �لذهبي (ص٣١٢).  (٤)

«سير أعلام النبلاء» ط. ا�رسالة (٢٦٢/٢١).  (٥)
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ـالِحين»(١)، وقـال ابن خلكان: «كان أوحداً في علم النحو وا�لغـة، عارفاً بعلم ا�رؤ�ا،  ا�صَّ
حسن المقاصد، مخلصاً فيما يقول و�فعل»(٢).

قال في وفيات الأعيان: «وتو� يوم الأحد بعد صلاة العصر، الثامن والعشر�ن من 
جمادى الآخرة سنة �سعين وخمسمائة، ودفن يوم الاث�ين بالقرافة ا�صغرى، وصلى عليه 

الخطيب العراقي (ت: ٥٩٦ه) خطيب جامع �صر»(٣).

المطلب الثاني: التعر�ف با�شاطبية و�كانتها عند علماء القراءات:
ا�شـاطبية هي أعظم نتاج علمي �لإمام ا�شاطبي، وهي: قصيدة ألفية لامية من بحر 
الطو�ل(٤)، واسـمها العـلمي: «حرز الأماني ووجه التهاني»، وعـدد أبياتها (١١٧٣)، نظمها 
ثج في القراءات ا�سبع التي حواها كتاب الت�سير �لإمام أبي عمرو الداني (ت: ٤٤٤ه) 
لِّف عن القراءات ا�سـبع- راجياً 

ُ
-الذي ُ�عَدُّ مِن أصح كتب القراءات، ومن أوضح ما �

من نظمها اختصار ا�كتاب المذكور، و�سهيل القراءات وتقر�بها لطلاب العلم.
اشـتملت القصيـدة على أصول قراءات القراء ا�سـبعة واختلافهم في فرش ا�سـور من 
خلال أبيـات رقيقة، ور�وز دقيقـة، وقد بدأ الناظم تأليفهـا في الأند�س، فكتب إلى البيت 
الخا�س والأر�عين، ثم أ�ملها بالقاهرة المحروسة، والظاهر أن ذ�ك كان لأول حلوله بمصر(٥).
وقـد احتوت ا�شـاطبية على العلوم النافعة، والفهوم ا�واسـعة، و�لـغ صيتها آفاق 
الأرض شرقـاً وغر�ـاً، وتناقلها الناس عُجماً وعر�اً، وسـارت بها ا�ر�بان، و�م �شـتهر 
كتـاب في القراءات كاشـتهارها، و�ـم يبلغ نظم في القراءات ا�سـبع مُدها ولا نصيفه، 

«بغية ا�وعاة» �لسيوطي (٢٦٠/٢).  (١)
«وفيات الأعيان» لابن خلكان (٧١/٤).  (٢)

«وفيات الأعيان» (٧٢/٤). وانظر: «سير أعلام النبلاء» ط. ا�رسالة (٢٦٥/٢١).  (٣)
بحر الطو�ل من البحور المر�بة التي تتكون من تفعيلتين، ومجموع تفعيلاته ثمان تفعيلات، أر�ع في ا�شطر الأول،   (٤)
وأر�ع في ا�شـطر الثاني، «فعولـن مفاعيلن، فعولن مفاعيلن». ينظر: «منظومة ا�شـاطبية وعلاقتها بعلم العروض» 

�رشد الحيالي (ص٣).
انظر: «زعيم المدرسة الأثر�ة في القراءات وشيخ قراء المشرق والمغرب الإمام أبو القاسم ا�شاطبي» (ص٢٠) �لدكتور   (٥)

عبد الهادي حميتو. وانظر: «غاية النهاية» في طبقات القراء لابن الجزري (٢٢/٢).
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و�ـم يـرزق كتـاب في القراءات قبولاً حسـناً مثل مـا لاقت، يضاف لذ�ـك كونها من 
عيـون ا�شـعر العر�، فهي من أبدع ما نظُم في هـذا الفن في عذو�ة الألفاظ، ورصانة 
الأسلوب، وجودة ا�سبك، وحسن الديباجة، وجمال المطلع والمقطع، وروعة المعنى، وسمو 

التوجه، و�ديع الح�م، وحسن الإرشاد(١).

يقـول ا�سـخاوي (ت: ٦٤٣ه): «وما علمت كتاباً في هذا الفـن منها أنفع، وأجل 
قدراً وأرفع، إذ ضمنها كتاب الت�سير في أوجز لفظ وأقر�ه، وأجزل نظم وأغر�ه...، وقد 

رَْ�تْ عليه هذه القصيدة وزادت، ومنحت الطالبين أمانيهم وأفادت»(٢).
َ
أ

وقـال الذهبي: «وقد سـارت ا�ر�بان بقصيدتيـه، «حرز الأمـاني» و«عقيلة أتراب 
القصائد»، ا�لتين في القراءات وا�رسـم، وحفظهما خلق لا يحصون، وخضع لهما فحول 

ا�شعراء و�بار البلغاء، وحذاق القراء، لقد أودع وأوجز وسهل ا�صعب»(٣).

وقال ابن الجزري: «ولقد رزق هذا ا�كتاب -أي ا�شـاطبية- من ا�شـهرة والقبول 
ما لا أعلمه �كتاب غيره في هذا الفن، بل أ�اد أن أقول: ولا في غير هذا الفن»(٤).

وقـد أدرك أئمة القراءات �كانة ا�شـاطبية ومنزلتها حقاً، فعكفوا على دراسـتها، 
وشرحوا ألفاظها، ووجهوا قراءاتها، وحللوا عباراتها، واس�نبطوا منها الدقائق وا�لطائف 
والح�م والمواعظ، التي سـاقها ا�شـاطبي عن القراءات ا�سـبع، ومـن جملة ما تناوله 
الأئمة با�شرح والتحليل والاس�نباط القراءات التي تفرد بها أحد القراء ا�سبعة، فهي 
إحدى آيات الجمال في هذا النظم التي �ستحق أن تدرس، و�سلط ا�ضوء على المقاصد 

التي كان ا�شاطبي يرمي إليها.

ينظـر: «المصباح ا�زاهر» لأبي ا�كرم ا�شـهرزوري، بتحقيـق: عبد ا�رحيم الطرهو� (٦٣/١)، و«منظومة ا�شـاطبية   (١)
وعلاقتها بعلم العروض» �رشد الحيالي (ص٣).

«فتح ا�وصيد في شرح القصيد» علم الدين ا�سخاوي (٥/١).  (٢)
«معرفة القراء ا�كبار على الطبقات والأعصار» (ص٣١٢).  (٣)

«غاية النهاية» في طبقات القراء لابن الجزري (٢٢/٢).  (٤)



ا�لطائف البيانية للشاطبي حول انفرادات القراء

٢٢٦

المطلب الثالث: منهج ا�شاطبي في إيراد ا�لطائف البيانية المتعلقة بانفرادات 
القراء:

اختار ا�شاطبي ثج لإيراد ا�لطائف البيانية المتعلقة بانفرادات القراء ا�سبعة 
سـبلاً ذ�لاً، وطرائق قدداً، أبدع الناظم فيها وأطرب، وشرق وغرب، وذهب في ضروب 

البلاغة كل مذهب، ومن تلك الطرائق:

١. ثناؤه على القارئ المنفرد بالقراءة وعلى ضبطه وعدالته وعلمه:

كما في قوله: 
ـــاً ......... ـــونَ كَهْف ـــروِ�ْ النُّ �ُ

ْ
..............................................................................١٠٠٨. وَزدِْ تأَ

وقوله:
ؤشُْـهِدوا

َ
ـنْ وَزدِْ هَمْزاً كَوَاوٍ أ مِيناً.......................................................................١٠٢٢. وسََ�ِّ

َ
أ

وقوله:
عَيْنِ رَاوِ�اً

ْ
عْقَةِ اقصُْرْ ُ�سِْ�نَ ال .............................................................................١٠٤٦. وَ� ا�صَّ

وقوله:
يْحـانَُ رَْ�ـعُ ثلاََثهَِا ـَبُّ ذُو ا�رَّ

ْ
بنَِصْبٍ كَفَى.........................................................١٠٥٢. وَوَالح

وقوله:
...........................................................................١٠٦٤. وَآتاَُ�ـمُ فَاقصُْرْ حَفِيظاً ...................

وقوله:

....................................................................... ........................... وَامْدُدْ فِي ا�مَجَا�سِِ نوَْفَلا١٠٦٦َ.

وقوله:
....................................................................... فِيفِ عَرَّفَ رُفِّلا١٠٧٤َ. ................................ وَ�اِلتَّخَّ
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٢. �شير إلى صحة القراءة وشهرتها وثبوتها نقلاً:

كقوله:
فٌ هَـدَى .....................

ْ
.١٠٣٩. وَِ� آنفِـاً خُل . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

وقوله:
............................................................................١٠٦٠. وخَِفُّ قَدَرْناَ دَارَ .......................................

وقوله:
........................................................................ .١٠٦٠

َ
.................................. وَاسْـتِفْهَامُ إِنَّا صَفَا وِلا

وقوله:
........................................................................ .١٠٦١

َ
لا اَءَ حُـوَّ

ْ
سِرِ الخ

ْ
خَـذَ اضْمُـمْ وَاك

َ
وَقَـدْ أ

وقوله:
......................... وَُ�ٌّ كَفَى ......................... .١٠٦٢.................................................................................

٣. ي�ني على وجه القراءة و�بجله و��يحه:

كقوله:
كَوَاكِبِ انـْ

ْ
....................................... وَال صَفْـوَةً....................................................٩٩٥. صِبُـوا 

وقوله:
........................................................................ .١٠٢٤

َ
لا ــقَصْرِ عُــدِّ

ْ
ــنْ وَ�اِل سْــوِرَةٌ سَ�ِّ

َ
وَأ

وقوله:
.............................. .١٠٤٣. بمَِـا َ�عْمَلـُونَ حَـجَّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

وقوله:
...................................................................... ُ�لا١٠٤٣َ. فَـآزَرهَُ  وَاقصُْرْ   ........................................



ا�لطائف البيانية للشاطبي حول انفرادات القراء

٢٢٨

وقوله:
حَلاَ................. ثقِْـلٌ  ُ�مْسِـكُوا  وَ�   .١٠٧٠..................................................................

وقوله:
...................................................................... لا١٠٧٣َ. حُـفَّ ـَزْمَ 

ْ
الج وَانصِْبـُوا  بـِوَاوٍ  ُ�ـونَ 

َ
أ

وقوله:
...................................................................... وجََمَّلا١٠٨٩َ. حَ 

َ
لا ــمِّ  ا�ضَّ سُــكُونُ  ثَيْ 

ْ
وَثـُـل

وقوله:
عُلاً.................... اقصُْرْ  فَاكـهِيَن  وَِ�   .١١٠٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

........................................................................ .١١٠٩............................... ُ�صَيطِْـرٍ اشْـمِمْ ضَـاعَ 

٤. ي�به على ت�ا�ل القراءتين معنى:

كقوله:
...................................................................... ـمُلا٩٩٧َ.

ْ
........................... وَاضْمُـمْ يزَِفُّـونَ فَاك

وقوله:
........................................................................ ـدْ َ�بدَْنـَا َ�بـْلُ دُخْللا١٠٠١َُ. ........................ وحَِّ

وقوله:
وَمَـا   ........................................................... .١٠٤٧...................................... دِنيْـاً  وا  سِرُ

ْ
اك ْنـَا 

َ
لت

َ
أ

وقوله:
.............................. فـاً 

ْ
.١٠٧٣. وخََـفَّ �ـَوَوْا إِل . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

٥. يدعو إلى التمسك بالقراءة �صحتها وشهرتها:

كقوله:
.١٠٤٤. وَِ� َ�عْمَلـُونَ دُمْ ................................... . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
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وقوله:

.............................................. ْ
ُ

يِن لذ ....................................................................١١١٠. وَ�اِ�ـسِّ

وقوله:

.............................................. وََ�سْرَ مِيـْـ  ضُمَّ ُ�هْدَى وَُ�قْبَلا١٠٥٥َ.
َ

ــمِ َ�طْمِثْ فِي الاوُ�

وقوله:

....................................................................١١٠٨. وََ�لْ يوُْثرُِونَ حُـزْ .................................

٦. �شير إلى اختلاف معنى القراءتين:

كقوله:

نـْـ
َ
وَأ  .......................................................... ـمَّ َ�يـْصَلا١٠٦٢َ. سِرِ ا�ضَّ

ْ
ــظِرُوناَ بقَِطْـعٍ وَاك

٧. �شير إلى تدو�ن القراءة وثبوتها في كتب ا�رواية:

كقوله:
ناً تاَنـَا ......................................................................١٠٢٠. وَُ�رسِْـلَ فَارَْ�عْ مَعْ َ�يوُحِي ُ�سَـكِّ

َ
أ

وقوله:

ــوا نُ ــالاسِْكَانِ دَوَّ ــبٍ بِ بِي �هَْ
َ
ــا أ .١١٢٠. وَهَ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

٨. يذكر شيوع القراءة واستفاضتها:

كقوله:

..................................................................... عْـمِلا١٠٨٣َ.
ُ
ـمُّ أ ...................... وَقـُلْ ودُاً بـِهِ ا�ضَّ

وقوله:

ــاشٍ ....... ــقَصْرُ فَ
ْ
بِ�ِيَن ال

َ
ــلْ لا .١٠٩٩. وَقُ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
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٩. ي�به على ا�وجه المقدم أداءً عند القارئ أو ا�راوي:

كقوله:

اَ ُ�نَـادِيْ قِـفْ دَلِيلاً بخلفـه
ْ

................................................................١٠٤٥. وَ�ـِالي

وقوله:

زِمٌ
َ

ـمُّ لا ـفٍ .................................................................١٠٨٧. وَقُـلْ لِبَـداً فِي كَسْرِهِ ا�ضَّ
ْ
بِخُل

وقوله:

...................................................................... ـفُ قُلِّلا١١٠٩َ.
ْ
لُ

ْ
ُ�صَيطِْـرٍ اشْـمِمْ ضَـاعَ، وَالخ

١٠. يختار من آراء النحو�ين أحسنها كتوجيه �لقراءة:

كقوله:
كَ اْ�تَحُـوا رَ�يِعـاً ........................... إِنّـَ .١٠٣٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

١١. يرد قياس النحاة إذا خالف ا�رواية:

كقوله:

.١٠٩٢. وَرَا بـَرِقَ اْ�تَحْ آمِنـاً ............................. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

وقوله:

.................................................... وخَِتامَُـهُ .١١٠٥
َ

هُ رَاشِـــداً وَلا مْ مَـــدَّ بفَِتـْــحٍ وَقَـــدِّ

١٢. يدفع عن القراءة طعن الطاعن إن وجُِد:

كقوله:

مِ رحَْبٌ ...............
َّ

.١١١٦. وَمَطلـَعِ كَسْرُ ا�لا . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
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١٣. يطيل النفس في استقصاء الأوجه ا�واردة عن ا�رواة في القراءة:

كقوله:
ـفٌ هَـدَى ....................

ْ
.١٠٣٩. وَِ� آنفِـاً خُل . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

وقوله:
مِيـْـ وََ�سْرَ   .........................................  ضُمَّ ُ�هْدَى وَُ�قْبَلا١٠٥٥َ.

َ
ــمِ َ�طْمِثْ فِي الاوُ�

١٠٥٦. وَقَـالَ بـِهِ �لَّيـْثِ فِي الثَّانِ وحَْـدَهُ
َ

لا الاوَّ ـمِّ  باِ�ضَّ ا�لَّيـْثِ  وَنـَصُّ  شُـيوُخٌ 
هُمَا �شََـا َّ�

َ
كِسَـائِيْ ضُـمَّ �

ْ
ــهِ تلا١٠٥٧َ. وَقَـوْلُ ال ــرِِ�يَن بـِ مُقْـ

ْ
ــضُ ا� ــهٌ وََ�عْـ وجَِيـ

 يحتمل الدلالة على القراءة، والمعنى ا�رائق 
ً
ها  ُ�وجَّ

ً
١٤. يخترع من بديع لفظه كلاما

من المعاني والح�م:

كقوله:
........................................................................ ـدْ َ�بدَْنـَا َ�بـْلُ دُخْـللا١٠٠١َُ. ...................... وحَِّ

إلى غير ذ�ك من صور ا�لطائف والفوائد والفرائد التي تزخر بها لاميته.
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المباحث الثلاثون

﴿ٱلكَۡوَٱلكَۡوَاكبِِاكبِِ﴾(١) من قوله  انفراد شعبة عن عاصم بنصب كلمة:  المبحث الأول: 
[ا�صافات: ٦]: يَا بزِِ�نَةٍ ٱلكَۡوَاكبِبِِِ﴾ ۡ�يَا بزِِ�نَةٍ ٱلكَۡوَاكۡ مَاءَٓ ٱ�ّ�ُ � زَّ�َنَّا ٱ�سَّ مَاءَٓ ٱ�ّ�ُ تعالى: ﴿إنِّاَإنِّاَ زَّ�َنَّا ٱ�سَّ

قال الناظم:

كَوَاكِبِ انـْ
ْ
نْ فِي نـَدٍ وَال ....................................................٩٩٥. بزِِ�نَـةِ نـَوِّ

صِبُـوا صَفْـوَةً

�شير الناظم بقوله: «انصِْبوُا صَفْوَةً» إلى صحة ا�وجه الذي انفرد به شعبة، وأن هذا 
ا�وجـه قد قرأ بـه ا�صفوة من القراء وا�رواة �صحته وشـهرته وتلقيـه بالقبول. وا�وجه 
لهذه القراءة: أن «ا�ز�نة» �صدر، و«ا�كواكبَ» مفعول به، والفاعل محذوف، والتقدير: 
«بأن ز�َّنا ا�كواكبَ فز�نت ا�سماء». وقيل: منصو�ة بإضمار أعني بعد التنكير المشعر 

بالتعظيم. ويجوز أن ت�ون «ا�كواكبَ» بدلاً من �وضع ﴿بزِِ�نَةٍ﴾(٢).

يقول الفاسي شارحاً: وانصبوا ا�كواكب في حال كون�م صفوة مختار�ن لذ�ك(٣).

وقـال أبو شـامة: و«صفوةً»: حال من المفعـول «ا�كواكبَ»، أو مـن الفاعل وهو 
واوا الجماعـة، وا�صفـوة جمـع صفي(٤). وقال ا�سـمين: وا�صفوة الخا�ـص من ا�شيء 

وخياره(٥).

وقـال ابن عبد الحـق: و«ا�كواكبَ» الذي بعـد ﴿بزِِ�نَةٍ﴾ «انصبوا» حالة كون�م 
«صفوة» أي: مختار�ن لذ�ك، �شعبة المد�ول عليه با�صاد(٦).

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٥٤٦)، و«الت�سير» (ص٤٩٠)، و«ال�شر» (٣٥٦/٢).  (١)
ينظر: «فتح ا�وصيد» (٤٣٤/٢)، و«إبراز المعاني» (ص٦٦٤)، و«العقد النضيد» الحساني (ص٩٣٢).  (٢)

«ا�لآلئ الفر�دة» �لفاسي (٣٢٣/٣).  (٣)
«إبراز المعاني» (ص٦٦٣).  (٤)

«العقد النضيد» الحساني (ص٩٤٢).  (٥)
«شرح ابن عبد الحق ا�س�باطي» (ص٧٧٣). وانظر: «مبرز المعاني» جمعان ا�زهراني (ص٢١٢).  (٦)
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والخلاصة أن ا�شـاطبي �م يورد لفظة «صفوة» �لإشـارة �ر�ز شعبة فحسب، و�نما 
أراد أن يضمـن ذ�ـك ا�ر�ز لطيفة بيانيـة �شير من خلالها إلى أن قراءة شـعبة في هذا 
الموضـع قراءة صحيحة �سـموعة، قـرأ بها خيار النقلة من ا�ـرواة، ووجهها في العر�ية 

صحيح فصيح.

﴾(١) في قوله:  المبحـث الثاني: انفـراد حمـزة ا�ز�ات بضـم الياء مـن كلمـة ﴿يزَفِوُّنيزَفِوُّنََ
[ا�صافات: ٩٤]: ۡ�بَلوُٓاْ إِ�َۡ�هِ يزَفِوُّنَوٓاْ إِ�َۡ�هِ يزَفِوُّنَ﴾

َ
ۡ�بَلُفأَ
َ
﴿فأَ

قال الناظم:

...................................................................... .٩٩٧
َ

ـمُلا
ْ
اك

َ
............................ وَاضْمُـمْ يزَِفُّـونَ ف

ينصح الناظم ثج طلاب العلم بطلب ا�كمال في العلم و�لوغ الغاية في المعرفة، 
ويحثهـم على ذ�ك، بقوله: «فاكملا»، ور�مـا أراد أن يرمي إلى معرفة مأخذ الفعل في كل 
قـراءة. ولا يبعـد -من وجهة نظر الباحث- أن ي�ون الناظم أشـار إلى اكتمال المعنى 
مـن خلال القـراءتين، حيث إن قوم إبراهيم تم حين علمـوا بتكسير أصنامهم 
 في طلب إبراهيم ومعرفة مـا حصل لأصنامهم، و�م ي�تفوا بذ�ك، بل 

ً
خرجـوا سراعا

م ما حصل، وطلب منه ا�زفيف وحثه عليه(٢).
ْ
حمل بعضهم الخبر إلى من �م يصله عِل

يقول ا�سـمين شـارحاً مـعنى «فاكـملا»: والمـعنى: صِرْ كا�لاً بما تتعلَّـم(٣). وقال 
، ويحتمل أنْ ي�ون زفََّ بنفسـه،  زفََّ

َ
العمـادي: وأما حمـزة فإنَّه جعله لغـتين: زفََّ وأ

زفََّ غيره، فيكون المعنى: فأقبلوا إليه يزُِفُّون أنفسَـهُم، ولعله ي�ون المعنى: يحملون 
َ
وأ

ِ�يفِ(٤). غيرهم على ا�زَّ

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٥٤٨)، و«الت�سير» (ص٤٩١)، و«ال�شر» (٣٥٧/٢).  (١)
ينظر �لباحث: «أثر القراءات المتواترة في عرض قصص الأن�ياء» دراسة استقرائية تطبيقية، م�شور بمجلة الجامعة   (٢)

الإسلامية، العدد (٢٠٣).
«العقد النضيد» الحساني (ص٩٦١).  (٣)

«مبرز المعاني» (ص٢١٧). وانظر: «ا�كشاف» (٥٢/٤)، و«المحرر ا�وجيز» (٤٧٩/٤).  (٤)
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و�قـول الجـعبري: ووجـه ضمـه: جعلـه �ضـارع أزف الظليم دخـل في ا�زفيف 
والإسراع. أو معـدى مـن الأول؛ أي: يحمل بعضهم بعضاً على الإسراع، ثم �سُـب إلى 

مُلْ بمعرفة الأصلين(١).
ْ
ا�كل؛ لأن كًلا منهم حا�ل أو محمول، فاك

فذهـب الجـعبري إلى أن «فاكـملا» هنـا معناها اسـتكمل علمـك بمعرفة أصل 
اشتقاق الفعل في كل قراءة، حيث إنه في قراءة الجماعة مأخوذ من: زف الظليم والبعير 
يـزف زفيفـاً إذا أسرع. وقراءة حمزة لها وجهـان، أن ت�ون مأخوذة من زف إذا أسرع 
بنفسه، أو من أزف غيره إذا حمله على ا�زفيف(٢). فاستكمل كذ�ك معرفة المعنى الذي 

تدل عليه كل قراءة؛ لتكتمل أما�ك صورة الحدث.

والخلاصـة أن ا�شـاطبي ثج �ـم يورد قـوله: «فاكـملا» �لإشـارة إلى المر�وز له 
فحسـب، و�نما ضمن ذ�ـك وصية ونصيحة لطلبـة العلم بتحصيل مـا يحتاجونه من 
المعرفـة والإحاطة بعلـوم القراءات قبل التصدر والإقراء، كمـا ضمن ذ�ك حقيقة أن 

القراءات ي�مل بعضها بعضاً في المعنى.

المبحـث الثالـث: انفـراد ابن كثير المكي بقـراءة التوحيد في كلمـة ﴿عَِ�دَٰنَآعَِ�دَٰنَآ﴾(٣) من 
﴾ بَۡ�رِٰ

َ
يدِۡي وَٱ�ۡ�

َ
بَۡ�رِٰ�

َ
يدِۡي وَٱ�ۡ�

َ
وْ�ِ� ٱ�ۡ�

ُ
أ ۡوََ�عۡقُوبَ  ٱ� وْ�ِ� 
ُ
أ إبَِۡ�هٰيِمَ وَ�سَۡ�ٰقَ إبَِۡ�هٰيِمَ وَ�سَۡ�ٰقَ وََ�عۡقُوبَ  قـوله تعـالى: ﴿وَٱذۡكُرۡ عَِ�دَٰنَآ وَٱذۡكُرۡ عَِ�دَٰنَآ 

[ص: ٤٥]:

قال الناظم:

....................................................................... .١٠٠١
َ

لا
ُ
دُخْـل َ�بـْلُ  َ�بدَْنـَا  ـدْ  وحَِّ  ...................

�ـشير الناظم ثج بقوله: «دخـللا»: إلى تخصيص ذكر العبوديـة في هذه القراءة 
بإبراهيم تم وحده؛ تعظيماً �شأنه و�شادة بذكره، وقد خصه االله بالعبودية في هذه 

«كنز المعاني» الجعبري (٢٢١٤/٥).  (١)
ينظر: «إبراز المعاني» (ص٦٦٥)، و«ا�كشف» لمكي (٣٢٨/٢)، و«حجة القراءات» (ص٦٠٩)، و«ا�شافي» (ص٢٨٣).  (٢)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٥٥٤)، و«الت�سير» (ص٤٩٣)، و«ال�شر» (٣٦١/٢).  (٣)
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[ال�ساء: ١٢٥]. ُ إبَِۡ�هٰيِمَ خَليِ�ٗ�﴾ �َذَ ٱّ�َ
َ
القراءة كما خصه بالخلة في قوله ئج: ﴿وَٱّ�

يقول ا�سخاوي: و«دخْللاًُ» حال من إبراهيم؛ لأنه في قراءة التوحيد هو المعبر عنه 
بـ﴿َ�بدَْنَا﴾، فهو دخلل وخاصِيٌّ على ذ�ك(١).

وقـال أبو شـامة: ووجـه الإفـراد تمـييز إبراهيـم تم على ولده، ب�شر�فه 
بوصفـه بالعبودية كما مُيزِّ بالخلة، وعطف عليه ما بعده، ولهذا قال: «دخللا»؛ أي: 
هـو خاص دخللٌ لإبراهيـم، ودخيل ا�رجل ودخلله الذي يداخله في أ�وره ويختص 

به(٢).

وقـال الفـاسي: و«دخللا» حال مـن عبدنا، وهو إبراهيـم تم؛ لأنه في قراءة 
التوحيد مخصص بذكر العبودية، فهو دخلل على ذ�ك(٣).

دْ ﴿َ�بدَْنَا﴾ حال كونك مـداخلاً في الأ�ور، والمراد أنَّ  وقـال العمـادي: قوله: وحَِّ
مِه  ال قرأ بالتَّوحِيد، يـعني به إبراهيـم تم دون بَ�ِيهِ؛ لتقدُّ ابـن كثير المر�وز بـالدَّ

وفضلِه عليهم؛ ولأنَّه هو الأب، و�لأب حرمةٌ على الب�ين(٤).

والخلاصة أن ا�شـاطبي ثج ضمن ا�ر�ز المذكور في البيت لطيفة بيانية أشـار 
مـن خلالها إلى أن إبراهيـم تم اختص في هـذه القراءة بالعبوديـة، وعُطف بنوه 
عليه؛ تعظيماً �شـأنه و�شادة بذكره؛ لأنه هو المقدم والمفضل، والمبتلى بالبلايا ا�كثيرة، 
كـصبره على أذى قومـه، و�لقائه في النار، وابتلائه بتكليف ذبـح ابنه، وخص بالعبودية 

كما خص بالخلُة(٥).

«فتح ا�وصيد» (٤٣٩/٢). وانظر: «كنز المعاني» الجعبري (٢٢٢٤/٥).  (١)
«إبراز المعاني» (ص٦٦٧). وانظر: «جامع الفوائد» �لتر�ستاني (ص٨٥٢).  (٢)

«ا�لآلئ الفر�دة» �لفاسي (٣٣٢/٣).  (٣)
«مبرز المعاني» (ص٢٢٤).  (٤)

ينظر: «الدرة الفر�دة» (٣١/٥).  (٥)
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ُ�رُوٓ�ِّٓ�﴾ بنونين(١) من قوله تعالى: ﴿قُلۡ قُلۡ 
ۡ
ُ�رُوٓ�ِّٓ�تأَ
ۡ
المبحث ا�رابـع: انفراد ابن عا�ر بقراءة ﴿تأَ

[ا�ز�ر: ٦٤]: هَا ٱلَۡ�ٰهِلوُنَٱلَۡ�ٰهِلوُنَ﴾ ُ�ّ
َ
ۡ�بُدُ �

َ
هَا �ِّٓ� أ ُ�ّ

َ
ۡ�بُدُ �

َ
ُ�رُوٓ�ِّٓ� أ

ۡ
ِ تأَ ُ�رُوٓغَۡ�َ� ٱّ�َ
ۡ
ِ تأَ َ�غَۡ�َ� ٱّ�َ

َ
َ�أ
َ
أ

قال الناظم:

............
ً
هْفـا

َ
ُ�ـروِ�ْ النُّـونَ ك

ْ
.١٠٠٨. وَزدِْ تأَ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

أشـار الناظم بقوله: «كهفاً» إلى أن من يأوي إلى العا�مِ كان كمن يأوي إلى ا�كهف 
بُع. والملاذ الآمن و�قصده ليتقي به من العدو وا�لصوص، والحرَّ والبرد وا�سَّ

ا على  يقـول ا�سـمين: وا�كَهْـف الغَارُ في الجبـل، فلا بدَّ من تأو�ل كونه حـالاً، إمَّ
ا �نَّه جعله بمعنى  حـذف �ضاف، أي: ذا كهف يأوي إليك مَـن لاذ بك وقَصدَك، و�مَّ
المشـتق، أي: حـال كونـك ُ�ؤوّ�ـاً من أوى إليـك، و�لجـأ �لقاصدين كمـا يؤُوى إلى 

بعُ ونحو ذ�ك(٢). ا�كهف، وُ�قصد؛ �وقايته الحرَّ والبرد وا�سَّ

وقـال الجـعبري: و«كهفـاً» قو�اً، حال من الفاعـل أو المفعول، والمعنى: زد �شـبهاً 
كهفاً(٣).

ُ�رُوٓ�ِّٓ�﴾، وقوله: «كَهْفاً» حالٌ 
ۡ
وقـال العمادي: أ�ر بز�ادة النُّون في قوله تعـالى: ﴿تأَ

من ضمير المخاطب في «زدِْ»، أي: حال كونك ُ�شَبَّهاً با�كهف في التجاء النَّاس إليك(٤).

والخلاصة أن ا�شاطبي ثج ضمن ا�ر�ز «كهفاً» لطيفة بيانية حَثَّ فيها طلاب 
العلـم على �لازمـة العلماء وا�لجوء إليهم في المدلهمـات، وجعل مثلهم الحسي: كمثل 
 حتى إذا أتى على حصن حصين -كهفٍ- فأحرز نفسه 

ً
رجل خرج العدو في أثره سراعا

منهم.

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٥٦٣)، و«الت�سير» (ص٤٩٨)، و«ال�شر» (٣٦٣/٢).  (١)
«العقد النضيد» عائض القر� (ص١٢٠).  (٢)

«كنز المعاني» الجعبري (٢٢٤٠/٥). وانظر: «شرح شعلة» (ص٥٠٤)، و«الدرة الفر�دة» (٤٧/٥).  (٣)
«مبرز المعاني» (ص٢٣٦). وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٧٨٤).  (٤)
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شَهِدُواْْ﴾ بهمـزتين(١)، الأو� محققة 
َ
شَهِدُواأ
َ
المبحـث الخا�ـس: انفـراد نافــع بقـراءة ﴿أ

[ا�زخرف: ١٩]: ﴾ شَهِدُواْ خَلۡقَهُمۡۡ
َ
شَهِدُواْ خَلۡقَهُمأ
َ
والثانية �سهلة، من قوله تعالى: ﴿أ

قال الناظم:

ؤشُْـهِدوا
َ
ـنْ وَزدِْ هَمْزاً كَوَاوٍ أ ــفِ بـَـلَّلا١٠٢٢َ. وسََ�ِّ

ْ
لُ

ْ
مَــدُّ باِلخ

ْ
 وَِ�يــهِ ا�

ً
مِينــا

َ
أ

حث الناظم ثج بقوله: «أمينا» وأشار إلى صفة هامة وأساسية لا بد من توفرها 
في رواة القراءات ونقلتها، ألا وهي الأمانة في النقل، وا�وقوف عند النص، وعدم إعمال 
ا�رأي مع وجود ا�رواية؛ لأن القراءة سنة متبعة يأخذها الآخر عن الأول؛ ولأن القراء 

متقدمهم ومتأخرهم إذا ث�تت عندهم ا�رواية بطلت الدراية.

نه وزده أميناً فيما  ن، أي: سـكِّ يقول ا�سـمين: قوله: «أمِينْاً» حال من فاعل وس�ِّ
تنقله وترو�ه(٢).

شَهِدُواْ﴾، وزد بعـد همزته همزة 
َ
وقـال ابـن عبد الحـق شـارحاً: وس�ـن شين ﴿أ

�ضمومة �سهلة كواو حالة كونك «أميناً» في قراءتك لنافع كذ�ك(٣).

وقال الجعبري: وقوله: «أميناً» أي: حافظاً لأصل نافع في الهمزتين من كلمة(٤).

مِيناً» �شير به أيضاً إلى أمانته في ما نقله(٥).
َ
وقال ابن جبارة: وقوله: «أ

والخلاصة أن الناظم ثج �م يرد بقوله: «أميناً» الإشـارة إلى ر�ز نافع فحسـب، 
ـن ا�ر�ز لطيفـة بيانية امتدح فيها الإمـام نافعـاً، وأثنى على أمانته، وأوصى  و�نمـا ضمَّ

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٥٨٥)، و«الت�سير» (ص٥٠٧)، و«ال�شر» (٣٦٨/٢).  (١)
«العقد النضيد» عائض القر� (ص١٨٥).  (٢)

«شرح ابـن عبد الحق ا�س�بـاطي» (ص٧٨٦) بتصرف �سير. وانظر: «ا�لآلئ الفر�دة» �لفاسي (٣٦٠/٣)، و«كاشـف   (٣)
المعاني» ا�سكاكر (ص٥٩٦).

«كنز المعاني» الجعبري (٢٢٧٧/٥).  (٤)
«المفيد في شرح القصيد» ابن جبارة (ص٤٧١).  (٥)
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مـن خلالها نقلة القراءات ورواتها ومعلميهـا بالأمانة في النقل، كما أوصاهم بالحفظ 
والت�بت من أصول القراء ومذاهبهم حتى لا يقعوا في التخليط والتر�يب.

ٞسۡورَِةٞ﴾ بالقصر(١)، من قوله تعالى:  سۡورَِة
َ
أ
َ
المبحث ا�سادس: انفراد حفص بقراءة كلمة ﴿أ

[ا�زخرف: ٥٣]: سۡورَِةٞ مِّن ذَهَبٍذَهَبٍ﴾
َ
سۡورَِةٞ مِّن لَيۡهِ أ
َ
لِۡ�َ� عَلَيۡهِ أ

ُ
لِۡ�َ� عَفلََوۡ�َ�ٓ �
ُ
﴿فلََوۡ�َ�ٓ �

قال الناظم:

....................................................................... .١٠٢٤
َ

لا ــقَصْرِ عُــدِّ
ْ
ــنْ وَ�اِل سْــوِرَةٌ سَ�ِّ

َ
وَأ

ل» بحذف  سۡورَِةٞ﴾ «عُدِّ
َ
» إلى أن ا�سـكون في سين ﴿أ

َ
لا �ـشير الناظم بقـوله: «عُـدِّ

فعِْلة» جمع قلة، إذ لا يتصوَّر مدٌّ مع سكون سابق 
َ
ألف المد؛ ل�ستقيم ا�وزن فيكون «أ

عليه(٢).

فعِْلة» كخمار 
َ
سۡورَِةٞ﴾ أنه جمع قلـة على وزن «أ

َ
يقـول المنتجب: ووجـه من قـرأ ﴿أ

.(٣)«
َ

لا وأخمرة، وغراب وأغر�ة، وعليه نبه بقوله: «عُدِّ

ل» من التَّعديـل؛ لأنَّه لا  ل، و«عُـدِّ ق بعُدِّ » متعلّـِ وقـال ا�سـمين: قوله: «و�اِلـقَصْرِ
يم�ن خلاف ذ�ك إذ لا يتصوَّر مدٌّ مع سكون سابق(٤).

» أي: بعدم ا�مَدّ،  ـقَصْرِ
ْ
نْ» أي: س�نَـه، «وَ�اِل سْـوِرَةٌ سَ�ِّ

َ
وقـال العمـادي: قوله: «وَأ

لِفُهُ �لإشباع(٥).
َ
صْلِح، وأ

ُ
» أي: سُوِّيَ وأ

َ
لا «عُدِّ

» بياناً �وزن قـراءة حفص، وأنها جاءت 
َ

لا والخلاصـة أن الناظـم ضمن ا�ر�ز «عُدِّ
له. على جهة جمع القلة «أفعلة»، وأن سكون ا�سين سوغ ذ�ك وأصلحه وعدَّ

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٥٨٧)، و«الت�سير» (ص٥٠٨)، و«ال�شر» (٣٦٩/٢).  (١)
ينظر: «كنز المعاني» الجعبري (٢٢٨١/٥)، و«شرح ابن عبد الحق ا�س�باطي» (ص٧٩٧).  (٢)

«الدرة الفر�دة» (٨٠/٥).  (٣)
«العقد النضيد» عائض القر� (ص١٩١).  (٤)

«مبرز المعاني» (ص٢٥٩).  (٥)
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المبحث ا�سابع: انفراد ا�كسائي بفتح الهمزة من كلمة ﴿إنِإنِّكََّكََ﴾(١) في قوله تعالى: 
[الدخان: ٤٩]: نتَ ٱلعَۡزِ�زُ ٱلكَۡرِ�مُرِ�مُ﴾

َ
نتَ ٱلعَۡزِ�زُ ٱلكَۡنّكََ أ
َ
﴿ذُقۡ إِذُقۡ إنِّكََ أ

قال الناظم:

اْ�تَحُـوا كَ  إِنّـَ  ....................................... .١٠٣٠...................................................................
ً
رَ�يِعـا

�شير الناظم بقوله: «ر�يعاً» إلى أن ا�كسائي ثج تفرد بفتح الهمزة من قوله تعالى: 
﴿ذُقۡ إنِّكََ﴾، ثـم ضمـن ذ�ك ا�ر�ز لطيفة بيانية أثنى من خلالها على وجه القراءة، وأنه 

واضح �شبه ا�ر�يع في حسنه وجماله.

يقول ا�سخاوي: و«إنك افتحوا ر�يعاً» أي: ُ�شْبِهاً ا�ر�يع في حسنه ونضارته؛ لأنَّ 
معنـاه: ذُق لأنـك(٢). وقال أبو شـامة: ور�يعـاً حال؛ أي: ذوي ر�يـع، أو ذا ر�يع على أن 
ي�ـون حـالاً من الفاعل أو المفعـول، وا�ر�يع النهر ا�صغير، فحسـن من جهة ا�لفظ 

قوله: افتحوا ر�يعاً(٣).

وقـال المنتجـب: قوله: «ر�يعاً» منصوب على الحال، أي: �شـبهين ر�يعاً في حسـنه 
بجعل�م الفتح مفعولاً من أجله(٤).

وقال ابن جبارة: و«رَ�يِعاً» حال، وهو النهر ا�صغير فحَسـن من جهة ا�لفظ إسناد 
«اْ�تحَوا» إليه(٥).

وقـال الأصفهاني: وافتحـوا ألف ﴿إنِّكََ﴾ حـال كون�م ذوي ر�يـع، وفيه معنى 
لطيـف من جهة ا�لفظ وهـو: أن «ر�يعاً» مفعول «افتحـوا»، ولما كانت قراءة الأ�ثر�ن 
با�كسر، وقراءة الأقلين بالفتح كانت قراءة الفتح أقل شهرة، فشبهها بالنهر ا�صغير في 

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٥٩٣)، و«الت�سير» (ص٥١٠)، و«ال�شر» (٣٧١/٢).  (١)
«فتح ا�وصيد» (٤٥٨/٢). وانظر: «ا�لآلئ الفر�دة» �لفاسي (٣٧٠/٣)، و«ابن عبد الحق ا�س�باطي» (ص٨٠٢).  (٢)

«إبراز المعاني» (ص٦٨٢).  (٣)
«الدرة الفر�دة» (٩١/٥).  (٤)

«المفيد في شرح ابن جبارة» (ص٤٨٤).  (٥)
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قلة القائل به، ولا يطلع عليه إلا الأذكياء(١).

والخلاصة أن ا�شـاطبي ثج �م يورد لفـظ «ر�يعاً» كيفما اتفق، بل ضمن ا�ر�ز 
مـعنى له علاقـة بقراءة ا�كسـائي من جهـة توجيهها، وأن تخريجها على التعليل حسـن 
جميـل. كما يم�ن القول أنه شـبه قراءة ا�كسـائي بالنهر ا�صـغير لانفراده، في مقابل 

البحر المحيط الذي جاءت به قراءة الجماعة.

ا﴾(٢) من قوله  المبحث الثامن: انفراد البزي بخلف عنه بقصر المد في كلمة ﴿ءَانفِءَانفًِاً
[محمد: ١٦]: وتوُاْ ٱلعِۡلۡمَ مَاذَا قَالوُاْ ٱلعِۡلۡمَ مَاذَا قَالَ ءَانفًِاَ ءَانفًِا﴾

ُ
ِ�ينَ أ

َّ كَ قاَ�وُاْ �ِ� وتِ
ُ
ِ�ينَ أ

َّ تعالى: ﴿حَّ�َ�ٰٓ إحَّ�َ�ٰٓ إذَِا خَرجَُواْ مِنۡ عِندذَِا خَرجَُواْ مِنۡ عِندِكَ قاَ�وُاْ �ِ�

قال الناظم:

................ هَـدَى ـفٌ 
ْ
خُل آنفِـاً  وَِ�   .١٠٣٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

�ـشير الناظم بقوله: «هدى» إلى ا�ر�ز الحر� �لبزي، ثم ضمن ذ�ك ا�ر�ز الإشـارة 
إلى ضرورة الاهتداء والبحث عن صحة الخلاف ا�وارد عن البزي في هذه ا�كلمة؛ لأن 

أ�ثر كتب القراءات قطعت بوجه المد، و�م تذكر وجه القصر.

قـال في ال�شر: واختلـف عـن البزي في ﴿ءَانفًِا﴾، فـروى الداني مـن قراءتـه على 
أبي الفتـح عن ا�سـا�ري عن أصحابه عـن أبي ر�يعة بقصر الهمزة، وقـد انفرد بذ�ك 
أبو الفتـح فكل أصحاب ا�سـا�ري �ـم يذكروا القصر عن البزي، وروى سـبط الخياط 
القصر من طر�ق النقاش عن أبي ر�يعة، ومن سـائر طرقه عن أبي ر�يعة، وعن البزي، 
ورواه ابـن سـوار عن ابـن فرح عـن البزي، ورواه ابن مجاهد عـن �ضر بن محمد عن 

البزي، وسائر أصحاب البزي عنه المد، و�ذ�ك قرأ الباقون(٣).

«كاشف المعاني» ا�سكاكر (ص٦٠٣). وانظر: «كنز المعاني» الجعبري (٢٢٩١/٥).  (١)
القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٠٠)، و«الت�سير» (ص٥١٥)، و«ال�شر» (٣٧٤/٢).  (٢)

«ال�شر في القراءات العشر» (٣٧٤/٢).  (٣)
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يقول الجعبري: و�سـألة ﴿ءَانفًِا﴾ سـاقطة من أ�ثر كتب الخلاف؛ لقطعهم بالمد، 
ولهذه ا�شبهة قال: «هدى» أي: عرَّفَ ناقلهُ صحتَه بالبحث عن طر�قه(١).

وقـال الفاسي شـارحاً: وترتيب البيـت: و� قصر آنفاً «خلف هـدى» القارئ إلى 
معرفة ا�وجهين(٢).

وقـال المنتجب: «و� آنفاً خلف هدى» أي: و� قصر ﴿ءَانفًِا﴾ خلف عن البزي، 
مد�وله الهاء من «هدى»، أي: هدى قارئه إليه(٣).

وقـال ابـن عبد الحق: و� قصر ﴿ءَانفًِا﴾ خلف �لبزي «هدى» من عرفه إلى أن في 
همزه �لبزي وجهين، القصر والمد، و�لباقين المد لا غير(٤).

والخلاصة أن ا�شاطبي ثج أراد ب�لمة «هدى» الدلالة على ر�ز القارئ، و�ذا 
الإشارة على صحة الخلاف ا�وارد في ا�كلمة عن البزي حول قصرها ومدها.

تعالى:  قوله  ﴿َ�عۡمَلوُنََ�عۡمَلوُنَ﴾ من  بالغيب في كلمة  أبي عمرو  انفراد  التاسع:  المبحث 
[الفتح: ٢٤]. و�ذا انفراد  ُ بمَِا َ�عۡمَلوُنَ بصَِ�ً�اَعۡمَلوُنَ بصَِ�ً�ا﴾(٥) ُ بمَِا �ِمۡۚ وََ��نَ ٱّ�َ ظۡفَرَُ�مۡ عَلَيۡهِمۡۚ وََ��نَ ٱّ�َ

َ
ظۡفَرَُ�مۡ عَلَيۡهۡ أ
َ
نۡ أ

َ
نمِنۢ َ�عۡدِ أ
َ
﴿مِنۢ َ�عۡدِ أ

�َٔهُۥ  خۡرَجَ شَطۡ�َٔهُۥ ۡ
َ
خۡرَجَ شَطكَزَرۡعٍ أ
َ
ابن ذكوان بقصر المد في كلمة ﴿فَ�َٔازَرَهُۥفَ�َٔازَرَهُۥ﴾ من قوله تعالى: ﴿كَزَرۡعٍ أ

[الفتح: ٢٩]: فَ�َٔازَرَهۥُ ففَ�َٔازَرَهۥُ فٱَسۡتَغۡلَظَ فٱَسۡتَوَىٱَسۡتَغۡلَظَ فٱَسۡتَوَىٰ �َ�َٰ� سُوقهِۦِٰ �َ�َٰ� سُوقهِۦِ﴾(٦)

قال الناظم:

هُ
َ
مُــــلا١٠٤٣َ. بمَِـا َ�عْمَلـُونَ حَـجَّ حَـرَّكَ شَـطْأ فَـــآزَرهَُ  وَاقصُْــــرْ  مَاجِـــدٍ  دُعَا 

«كنز المعاني» الجعبري (٢٣١٨/٥).  (١)
«ا�لآلئ الفر�دة» �لفاسي (٣٨٠/٣). وانظر: «الدرة الفر�دة» (١٠٧/٥).  (٢)

«الدرة الفر�دة» (١٠٧/٥).  (٣)
«شرح ابن عبد الحق ا�س�باطي» (ص٨٠٩).  (٤)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٠٤)، و«الت�سير» (ص٥١٧)، و«ال�شر» (٣٧٥/٢).  (٥)
القراءة في: «ا�سبعة» (ص ٦٠٥)، و«الت�سير» (ص٥١٧)، و«ال�شر» (٣٧٥/٢).  (٦)
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أشـار الناظم بقوله: «حج» إلى أن أبا عمرو البصري غلب أقرانه بالحجة حين قرأ 
ظۡفَرَُ�مۡ عَلَيۡهِمۡ﴾ كان الغيب في ﴿َ�عۡمَلوُنَ﴾

َ
بالغيب في هذا الموضع؛ لأنه �مَّا وقع قبله: ﴿أ

راجع إلى ﴿عَلَيۡهِمۡ﴾(١).

كمـا أشـار بقـوله: «�لا» إلى أن القراءة بقصر المـد في كلمـة ﴿فَ�َٔازَرَهُۥ﴾ من قوله 
خۡرَجَ شَطۡ�َٔهُۥ فَ�َٔازَرَهۥُ فٱَسۡتَغۡلَظَ فٱَسۡتَوَىٰ �َ�َٰ� سُوقهِۦِ﴾ والتي انفـرد بهـا 

َ
تعـالى: ﴿كَزَرۡعٍ أ

ابن ذكوان لها حجج وافرة، ودلائل صحة ساترة، �شهد لتلقيها بالقبول رواية ودراية.

يقـول المنتجب: وجه من قرأ بالياء أنه رده على قوله: ﴿عَلَيۡهِمۡ﴾ في قوله: ﴿مِنۢ َ�عۡدِ 
ِ�ينَ كَفَرُواْ﴾ فما بعده 

َّ ظۡفَرَُ�مۡ عَلَيۡهِمۡ﴾ �لقرب منه، وهو �وافق لما بعده أيضاً ﴿هُمُ ٱ�
َ
نۡ أ

َ
أ

شاهد له، فغلب بالحجة لذ�ك(٢).

 « » جملة فعليَّة خبره، ومعنى «حَجَّ وقال ا�سـمين: قوله: «بمَِا يعْمَلوُن» مبتدأ، و«حَجَّ
ة  ة، �شير إلى قوَّ ـه، أي: غلبته في الحجَُّ حجُّ

ُ
ني فحَجَجْتُه، أ ـة، يقال: حَاجَّ غلـب في الحجَُّ

ة في الغيبة(٣). الحجَّ

ِ�ينَ كَفَرُواْ﴾ مناسـبة 
َّ وقـال الجعبري: وجه غيب «يعْمَلوُن» إسـناده إلى ضمير ﴿ٱ�

لطرفيه القر��ين، ومن ثم غلب في الحجة(٤).

وقـال ابـن عبـد الحـق: والغيـب في ﴿بمَِا َ�عۡمَلوُنَ﴾ «حج» أي: غلـب قارئه -أبو 
عمرو- بالحجة من جادله فيه(٥).

وقال أبو شامة عن قول الناظم في ا�شطر الثاني من البيت: «فآزره �لا»: و�لا جمع 
�لاءة وهي الملحفة، وهي هنا حسنة المعنى على تقدير: ذا �لأ؛ لأن تقو�ة طاقات ا�زرع 

ينظر: «فتح ا�وصيد» (٤٦٥/٢).  (١)
«الدرة الفر�دة» (١١٦/٥). وانظر: «كنز المعاني» الجعبري (٢٣٢٦/٥)، و«كاشف المعاني» (ص٦١٩).  (٢)

«العقد النضيد» عائض القر� (ص٢٦٦).  (٣)
«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٢٦/٥).  (٤)
«شرح ابن عبد الحق» (ص٨١٢).  (٥)



د. محمد بن عبد الله إبراهيم الحسانين

٢٤٣

والتفافها �شبه الاشتمال بالملا(١).

وقال شعلة والأصفهاني: «واقصر فآزره» حال كونه ذا �لا(٢).

وقـال الفـاسي: «واقصر فآزره» جملـة أ�ر�ة، و«�لا» حال ممـا دل عليه القصر، في 
حال كون القصر ذا �لا، �شير إلى أنه ذو حجج ساترة(٣).

وقـال ا�سـمين: قوله: «فآزَرهَ» مفعـول، «اقصر» على مـعنى واقصِر همـز ﴿فَ�َٔازَرَهۥُ﴾، أو 
ا من الفاعل، أي: حال كونك ذا «ُ�لا»، وا�مُلاء  بمعنى: أوقع فيه القصر، قوله: «ُ�لاَ» حال، إمَّ
ـة لِما قرأ به القارئ، أي: حال كونك  ة الحجَُّ : جمـع �لاءة، و�نيَّ بها هنا عن ال�سير؛ لقوَّ بالمـدِّ
ا حال من  حَفَة، إمَّ

ْ
ذا �لاءٍ، أي: ذا حجَـج صحيحـةٍ �سَْ�تر بها، كما �س�تر بـالملاءَة، وهي المل

ل: حال كونه ذا �لاءٍ،  ا مـن المصدر المد�ولُ عليه بقوله: «اقصر»، وتقديـر الأوَّ المفعـول، و�مَّ
وتقدير الثَّاني: واقصر فآزره القصر المعروف حال كونه ذا �لاءٍ، أي: ذا حجج ظاهرة(٤).

والخلاصة أن ا�شـاطبي ثج �م يورد كلمة «حج» و�مة «�لا» �لدلالة على ا�ر�ز 
الحـر� �لقـارئين في الترجمـتين فحسـب، و�نما رمى مـن وراء ذ�ك إلى لطائـف بيانية 
خلاصتهـا: تعضيد وجه كل قراءة من القراءتين، وأنها -و�ن تفرد بها قارئها- مدعومة 

بحجج الدراية التي تؤ�د صحتها من جهة ا�لغة والمعنى، فضلاً عن ثبوتها تواتراً.

المبحث العاشر: انفراد ابن كثير بالغيب في كلمة ﴿َ�عۡمَلَ�عۡمَلوُنَوُنَ﴾(٥) من قوله تعالى: 
[الحجرات: ١٨]: ُ بصَِ�ُ�ۢ بمَِا َ�عۡمَلُبصَِ�ُ�ۢ بمَِا َ�عۡمَلوُنَونَ﴾ �ضِ� وَٱّ�َ

َ
ُ َ�تِٰ وَٱ�ۡ� �ضِ� وَٱّ�َ
َ
َ�َٰ�تِٰ وَٱ�ۡ� َ�ٰ َ�عۡلَمُ َ�يۡبَ ٱ�سَّ َ َ�عۡلَمُ َ�يۡبَ ٱ�سَّ َإنَِّ ٱّ�َ ﴿إنَِّ ٱّ�َ

قال الناظم:

.................................. .١٠٤٤. وَِ� َ�عْمَلـُونَ دُمْ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

«إبراز المعاني» (ص٦٨٨).  (١)
«شرح شعلة» (ص٥٢١)، و«كاشف المعاني» (ص٦١٩). وانظر: «الدرة الفر�دة» (١١٧/٥).  (٢)

«ا�لآلئ الفر�دة» �لفاسي (٣٨٦/٣). وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨١٢).  (٣)
«العقد النضيد» عائض القر� (ص٢٦٧).  (٤)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٠٦)، و«الت�سير» (ص٥١٨)، و«ال�شر» (٣٧٦/٢).  (٥)



ا�لطائف البيانية للشاطبي حول انفرادات القراء

٢٤٤

أشـار الناظم ثج بقوله: «دم» إلى ر�ز القارئ الذي يقرأ بالغيب في هذا الموضع 
وهو ابن كثير، ثم ضمن ذ�ك ا�ر�ز نصيحة لنقلة القراءات بالمداومة على هذه القراءة 

�صحتها ووضوح وجهها ومعناها.

يقول ا�سخاوي: «دم» أي: دم على القراءة بالغيب، لأنَّ قبله ﴿َ�مُنُّونَ﴾(١).

وقـال الفاسي: وقـوله: «بما يعملون دم» أي: دم في قراءتـه بالغيب؛ �صحته معنى 
ورواية(٢).

وقال الجعبري: «دم» أثبت على قراءة الغيب �صحتها؛ ولما فيها من المناسبة �لضمير 
في ﴿َ�مُنُّونَ﴾(٣). وقال المنتجب: وجه من قرأ بالياء أنه رده على ما قبله من لفظ الغيبة 
في ﴿ُ�ـمَّ �ـَمۡ يرَۡتاَبوُاْ﴾ و﴿َ�مُنُّونَ﴾، وعليه نـص بقوله: «دم» أي: على الغيب؛ لأن ما قبله 

يعضده(٤).

وقال ا�سمين: قوله: «وِ� َ�عْمَلوُنَ» متعلِّق «بدُمْ»، والمعنى: دُمْ في «يعملون» الغيب، 
ته معنًى ورواية (٥). أي: اقرأه دائماً بالغيب �صحَّ

والخلاصة أن ا�شاطبي ثج �م يورد كلمة «دم» �لإشارة إلى ا�ر�ز الحر� �لقارئ 
صاحب الترجمة فحسب، و�نما ضمن ذ�ك لطيفة بيانية دعا من خلالها ا�رواة والنقلة 
إلى المداومة على قراءة ابن كثير �صحتها وشـهرتها -فقد قرأ على الأ�ابر: عبد االله بن 
ا�سـائب المخـزومي ا�صحابي، ومجاهد بـن جبر، ودر�اس �و� ابن عبـاس(٦)- وأنه لا 

يقدح في صحتها تفرده من بين القراء العشرة بها.

«فتح ا�وصيد» (٤٦٦/٢).  (١)
«ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٣٨٨/٣).  (٢)

«شرح الجعبري» (٢٣٢٨/٥) بتصرف.  (٣)
«الدرة الفر�دة» (١١٨/٥). وانظر: «كاشف المعاني» (ص٦٢٠).  (٤)

«العقد النضيد» عائض القر� (ص٢٧١).  (٥)
ينظر: «معرفة القراء ا�كبار» (ص٥٠).  (٦)



د. محمد بن عبد الله إبراهيم الحسانين

٢٤٥

المبحـث الحادي عشر: انفـراد ابـن كـثير با�وقـف بـالياء بخلف عنـه على كلمة 
[ق: ٤١]: �َ�نٖ قَرِ�بٖقَرِ�بٖ﴾ �َ�نٖ ادِ ٱ�مُۡنَادِ مِن مَّ ﴿ُ�نَادُِ�نَادِ﴾(١) في قوله تعالى: ﴿وَٱسۡتَمِعۡ يوَۡمَ ُ�نَوَٱسۡتَمِعۡ يوَۡمَ ُ�نَادِ ٱ�مُۡنَادِ مِن مَّ

قال الناظم:

فِـهِ
ْ
اَ ُ�نَـادِيْ قِـفْ دَلِيلاً بِخُل

ْ
.١٠٤٥. وَ�ـِالي . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

أشـار الناظـم بقـوله: «دليلاً» إلى ا�ر�ز الحر� �لقارئ، وضمن ذ�ـك لطيفة بيانية 
مفادها: أن ا�وقف بالياء لابن كثير ﴿ُ�نَادِي﴾ يدل على أن الياء أصلية ول�ست زائدة، 
فهي لام الفعل حذفت رسـماً لالتقاء ا�سـاكنين. يقول ا�سخاوي: والقياس لمن �م ترَدِْ 
عنه رواية فيه أنْ يقف على ا�رسم، وهي محذوفة فيه، ومَنْ أث�تها في ا�وقف؛ فلأنها لامُ 

الفعل، و�نما كُتِبَ على لفظ ا�وصل(٢).

و�قول الفاسي �رتباً ترجمة البيت: ينادي قف بالياء في حال كونه دليلاً على ذ�ك 
تدل عليه وترشد إليه(٣).

وقال الجعبري: وجه إثبات ياء ﴿ُ�نَادِي﴾ أنها لام فعل �ضارع غير مجزوم فحقها 
الثبوت، و�ليه أشار بقوله: «دليلاً» وحذفت وصلاً �لساكنين(٤).

وقال الأصفهاني: و«ينادي قف» عليه بالياء حال كونه دليلاً على وجوده في الأصل(٥).

والخلاصـة أن الناظـم ثج ضمـن ا�ر�ز «دليلاً» الدال على ابـن كثير بيان وجه 
القراءة، وأن إثبات الياء هو الأصل، لأنها لام الفعل، وعرض لها الحذف نظراً لاجتماع 

ا�ساكنين.

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٠٧)، و«الت�سير» (ص٥١٨)، و«ال�شر» (١٤٠/٢).  (١)
«فتح ا�وصيد» (٤٦٦/٢).  (٢)

«ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٣٨٩/٣). وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨١٤).  (٣)
«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٣١/٥). وانظر: «شرح ا�سيوطي» (ص٤٠٠).  (٤)

«كاشف المعاني» ا�سكاكر (ص٦٢١).  (٥)



ا�لطائف البيانية للشاطبي حول انفرادات القراء

٢٤٦

عِٰقَةُ﴾(١) َ عِٰقَةُّ المبحث الثاني عشر: انفراد ا�كسائي بالقصر و�سكان العين من كلمة ﴿ٱل�ٱلّ�َ
[الذار�ات: ٤٤]: عِٰقَةُ وَهُمۡ ينَظُرُونَونَ﴾ عِٰقَةُ وَهُمۡ ينَظُرُٱلّ�َ خَذَۡ�هُمُ ٱلّ�َ

َ
خَذَۡ�هُمُ ّ�هِِمۡ فأَ
َ
ۡ�رِ رَّ�هِِمۡ فأَ

َ
ۡ�رِ رَعَتَوۡاْ َ�نۡ أ
َ
في قوله تعالى: ﴿�ََ�عَتَوۡاْ َ�نۡ أ

قال الناظم:
ً
عَيْنِ رَاوِ�ا

ْ
عْقَةِ اقصُْرْ ُ�سِْ�نَ ال ..................................................................١٠٤٦. وَ� ا�صَّ

أشـار الناظم: بقوله: «راو�اً» إلى ر�ز الإمام ا�كسـائي صاحـب الترجمة في البيت، 
وضمـن ذ�ـك ا�ر�ـز حث ا�ـرواة ونقلة القـراءات على رواية هـذه القراءة و�شـاعتها 

�صحتها وشهرتها وتلقيها بين أئمة ا�شأن بالقبول.

يقول الفاسي: وترتيب البيت: وارفع القصر في «ا�صعقة» في حال كونك �سـكناً 
عينه، راو�اً ذ�ك لمن التمسه منك(٢).

وقـال الجعبري: وجه القصر أنهـا على إرادة ا�صوت الذي يصحب ا�صاعقة، فاروه 
عن ناقله لطالبه(٣).

عِٰقَةُ﴾ اقصر بترك الألف �س�ن العين راو�اً  خَذَۡ�هُمُ ٱلّ�َ
َ
وقال ا�سيوطي: و� ﴿فأَ

له عن ا�كسائي(٤).

وقـال ابن عبد الحق: «و� ا�صعقـة اقصر» أي: أوقع القصر في صاد ا�صعقة من قوله 
عِٰقَةُ وَهُمۡ ينَظُرُونَ﴾ حالة كونك �س�ن العين، راو�اً ذ�ك عن ا�كسائي(٥). خَذَۡ�هُمُ ٱلّ�َ

َ
﴿فأَ

والخلاصـة أن الناظم ثج ضمن ا�ر�ز الحر� �لكسـائي في هـذا البيت لطيفة 
بيانيـة تتعلق بالقراءة وت�ني عليها، وتحـث ا�رواة على نقلها وتلقيها بالقبول، والقراءة 

سنة يرو�ها الآخر عن الأول.

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٠٩)، و«الت�سير» (ص٥١٩)، و«ال�شر» (٣٧٧/٢).  (١)
«ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٣٩١/٣).  (٢)

«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٣٣/٥).  (٣)
«شرح ا�سيوطي» (ص٤٠١).  (٤)

«شرح ابن عبد الحق» (ص٨١٤).  (٥)
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٢٤٧

�َۡ�َ�هُٰمهُم﴾(١) في 
َ
�َۡ�َ�ٰوَمَآ �
َ
المبحث الثالث عشر: انفراد ابن كثير ب�سر ا�لام من كلمة ﴿وَمَآ �

[الطور: ٢١]: � ُ�ّ�ُ ٱۡ�رِ� بمَِا كَسَبَ رَٱۡ�رِ� بمَِا كَسَبَ رهَِ�ٞ�هِ�ٞ�﴾ � ُ�ّ�ُ لهِِم مِّن َ�ۡ�ءٖ �َۡ�َ�هُٰم مِّنۡ َ�مَلهِِم مِّن َ�ۡ�ءٖ
َ
�َۡ�َ�هُٰم مِّنۡ َ�مَ�
َ
قوله تعالى: ﴿وَمَآ وَمَآ �

قال الناظم:

وَمَا ............................................................... .١٠٤٧.........................................
ً
وا دِنيْـا سِرُ

ْ
ْنَـا اك

َ
لت

َ
أ

أشـار الناظم ثج بقـوله: «دِنيْاً» إلى ا�ر�ز الحر� �لإمام ابـن كثير صاحب القراءة 
في هـذا الموضـع، ثم ضمن ذ�ك لطيفة بيانية مفادهـا: أن القراءة ب�سر ا�لام ب�نها و�ين 
القراءة بفتحها صلة رحم وقرابة، فالقراءتان كب�تي العم في القرابة، فهما لغتان فصيحتان 
شائعتان، يقول ابن جني: «ول�س �ك أن تردَّ إحدى ا�لغتين بصاحبتها؛ لأنها ل�ست أحق 
بذ�ـك مـن رسـيلتها، ل�ن غاية ما�ـك في ذ�ك أن تتـخيّر إحداهما فتقو�هـا على أختها، 

�ساً بها، فأما ردّ إحداهما بالأخرى فلا»(٢).
ُ
وتعتقد أن أقوى القياسين أقبل لها وأشد أ

هِ دِنيْاً، يـعني أنَّ «ألِتْنَا» قر�بةٌ من  يقـول ا�سـخاوي: و«دِنيْاً» مِنْ قولهم: هو ابنُ عمِّ
ْنَا» كاْ�نَي العم(٣).

َ
لت

َ
«أ

نا»؛ 
َ

لت
َ
لِتنا» اكسروا لامه في حال كون لفظه قر�باً من لفظ «أ

َ
وقـال الفاسي: وما «أ

لأنه ل�س ب�نهما إلا تغير حر�ة، يقال: هو ابن عمه «دِنيْاً» إذا كان قر�باً منه(٤).

ْنَا»، أو ضميره على 
َ

لت
َ
وا»، وهو «أ سِرُ

ْ
وقال ا�سـمين: قوله: «دِنيْاً» حال من مفعول «اك

حذف المضاف، والمعنى أنه قر�بٌ من الحرف قبله، وهو «وأْ�بَعْناَهم» من قولهم: هو ابن 
ه قر�ب من لفظ «ألتنا»؛ لأنَّه ل�س بين  ا، وقيل: إنَّ معناه �نّـَ عميِّ دِنيْـاً أي: قر�ـب جدَّ

 حر�ة(٥).
َّ

ا�لَّفظتين إلا

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦١٢)، و«الت�سير» (ص٥٢٠)، و«ال�شر» (٣٧٧/٢).  (١)
«الخصائص» (١٢/٢).  (٢)

«فتح ا�وصيد» (٤٧٠/٢)، وانظر: «شرح شعلة» (ص٥٢٣)، و«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٣٤/٥).  (٣)
«ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٣٩٤/٣).  (٤)

«العقد النضيد» عائض القر� (ص٢٨٦).  (٥)
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٢٤٨

وقال ابن عبد الحق: «وما ألتنا» اكسروا لامه لابن كثير المد�ول عليه بالدال عقبه 
�َۡ�َ�هُٰم﴾ على 

َ
حالـة كونه «دِنيْاً» أي: قر�باً في المعنى من المفتـوح، بل مماثلاً، إذ معنى ﴿�

القراءتين: نقصناهم(١).

والخلاصة: أن ا�شـاطبي ثج ضمن ا�ر�ز الحر� �لقارئ الذي ت�سـب القراءة 
إليـه في هذا الموضع الإشـارة إلى تقارب لفظ القراءتين، و�ذا الإشـارة إلى أن معناهما 

قر�ب متدانٍ.

﴾، ﴿ذُوذُو﴾،  المبحث ا�رابع عشر: انفراد ابن عا�ر بنصب ا�كلمات الثلاث ﴿وَٱ�ۡ�بَُّوَٱ�ۡ�بَُّ
[ا�رحمن: ١٢]: (٢)﴾ ۡ�حَانُُ ۡ�حَانُو ٱلعَۡصۡفِ وَٱ�رَّ ۡ�حَانُحَانُ﴾ في قوله تعالى: ﴿وَٱ�ۡ�بَُّ ذوَٱ�ۡ�بَُّ ذُو ٱلعَۡصۡفِ وَٱ�رَّ ۡ�وَٱ�رَّ ﴿وَٱ�رَّ

قال الناظم:

يْحَـانُ رَْ�ـعُ ثلاََثهَِا ـَبُّ ذُو ا�رَّ
ْ
.......................................................١٠٥٢. وَوَالح فَى

َ
بنَِصْبٍ ك

أشـار الناظم ثج بقوله: «كَفَى» إلى ا�ر�ز الحر� لابن عا�ر، وضمن ذ�ك لطيفة 
بيانيـة خلاصتهـا أن القـراءة بالنصـب في ا�كلمـات الثلاث ي�في من قرأ بـه؛ نظراً 

�صحته رواية ودراية، مع مطابقته �لمصحف ا�شامي.

يقـول ا�سـمين: و«كفى» في �وضـع جرٍّ نعتاً لنصب، أي: بنصـب كافٍ من قرأ به؛ 
تِه وشهرته(٣). �صحَّ

وقال الفاسي: و«كفى» �ستأنف، أي: كفى ذ�ك من قرأ به(٤).

وقـال الجـعبري: وجه نصـب الثلاثة عطفهـا على الفعليـة بتأو�ـل: وضعها، أي: 
خلقها، وخلق الحب...، و«كفى» النصب رسم الألف العذر(٥).

«شرح ابن عبد الحق» (ص٨١٥).  (١)
القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦١٩)، و«الت�سير» (ص٥٢٤)، و«ال�شر» (٣٨٠/٢).  (٢)

«العقد النضيد» عائض القر� (ص٣١٤).  (٣)
«ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٤٠١/٣).  (٤)
«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٥٣/٥).  (٥)



د. محمد بن عبد الله إبراهيم الحسانين

٢٤٩

وقـال ابن عبد الحـق: رفع ثلاثها مبدل، بنصب كفى من قرأ به؛ �صحة ا�رواية به 
عن ابن عا�ر المد�ول عليه با�كاف(١).

والخلاصة أن الناظم أشـار بقوله: «كفى» إلى ر�ز ابن عا�ر، يضاف لذ�ك الإشـارة 
إلى صحة القراءة وشـهرتها و�فايتها و�وافقتها لمرسـوم �صاحف أهل ا�شام، فموافقة 

ا�رسم شرط من شروط صحة القراءة.

رۡنَا﴾(٢) رۡنَاَّ المبحث الخا�س عشر: انفراد ابن كثير المكي بتخفيف الدال من كلمة ﴿قَدقَدَّ
مُ ٱ�مَۡوۡتَ وَمَا َ�ۡ�نُ بمَِسۡبُو�ِ�َ�ۡنُ بمَِسۡبُو�ِ�َ�﴾[ا�واقعة: ٦٠]. و�ذا انفراد  رۡناَ بَۡ�نَكُمُ ٱ�مَۡوۡتَ وَمَا َ��ُ رۡناَ بَۡ�نَكۡنُ قَدَّ في قوله تعالى: ﴿َ��َ�ۡ�نُ قَدَّ

[ا�واقعة: ٦٦]: شعبة بالاستفهام في كلمة ﴿إنِّاَإنِّاَ﴾(٣) من قوله تعالى: ﴿إنِّاَ �مَُإنِّاَ �مَُغۡرَُ�ونَغۡرَُ�ونَ﴾

قال الناظم:

١٠٦٠. وخَِفُّ قَدَرْنـَا دَارَ وَانضَْمَّ شُرْبَ فِي
َ

ا صَفَـا وِلا فْـوِ وَاسْـتِفْهَامُ إِنّـَ نـَدَى ا�صَّ

أشـار الناظم بقـوله: «دَارَ» إلى ا�ر�ز الحر� لابن كثير، وضمـن ذ�ك ا�ر�ز لطيفة 
رۡنَا﴾ دائرة على الأ�سنة، وشائعة في الاستعمال  بيانية مفادها أن قراءة التخفيف في ﴿قَدَّ
�صحتها رواية ودراية، وقد سبق لها نظائر في سور أخر عند قراء أخر. كما أشار الناظم 
في ا�شـطر الثاني من نفس البيت بقوله: «صفا» إلى ر�ز شـعبة بن عياش، وضمن ذ�ك 
ا�ر�ز لطيفة بيانية أخرى أشـار من خلالها إلى قوة قراءة شـعبة، و�لى أنه يجب متابعته 

على هذه القراءة �صحتها وصفائها.

رۡنَا﴾ وتخفيفه: أنهما لغتـان في التقدير بمعنى  يقـول الجعبري: وجـه �شـديد ﴿قَدَّ
القضاء لا القدرة، ومعنى «دار» تداولته الأ�سنة لخفته(٤).

«شرح ابن عبد الحق» (ص٨٢٠).  (١)
القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٢٣)، و«الت�سير» (ص٥٢٧)، و«ال�شر» (٣٨٣/٢).  (٢)
القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٢٣)، و«الت�سير» (ص٥٢٧)، و«ال�شر» (٣٧٢/١).  (٣)

«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٧١/٥).  (٤)



ا�لطائف البيانية للشاطبي حول انفرادات القراء

٢٥٠

وقال الأصفهاني: «وخف قدرنا دار» في البلاد، واشتهر بين العباد(١).

وقال شـعلة: «خـف» مبتدأ أضيف إلى «قدرنـا»، «دار» خبر؛ لأن مثله في القرآن 
دائر �وجود، �ضى في الحجر والنمل(٢).

» مبتدأ، وهو �صدر �ضاف لمفعوله، وخف بمعنى تخفيف،  وقال ا�سمين: «وخَِفُّ
أي: وتخفيف دال «قَدَرْنا»، و«دَارَ» جملة فعليَّة خبره، ومعنى «دار» ان�شر واشـتهر، من 

دار في البلاد، أي: طَافَها(٣).

وأما الموضع الثاني فيقول أبو شامة: وقوله: «صفا ولا» أي: شديد متابعة، أو: صاف 
متابعته، أو: هو صفا ذا ولاء؛ أي: متابعة، وصفا بمعنى شـديد، مقصور، والذي بمعنى 
صاف ممدود، فقصر ضرورة، فإن كان من ا�صفاء الممدود فالتقدير: الاستفهام ذو صفا، 

و�ن كان مقصوراً فالتقدير: �شبه صفا في قوته(٤).

، بمعنى المتابعة  وقال ا�سـمين: «صَفَا» جملة فعليَّة خبر، و«وِلا» ب�سر ا�واو والمدِّ
وهو تمييز، أي: صَفَا متابعةً، أو: صَفَت متابعته(٥).

وقال شعلة: «واستفهام» مبتدأ أضيف إلى «إنا»، «صفا» خبر، «ولا» تمييز، والتقدير: 
�شبه صفا في قوته، أو ذو صفا متابعته، أو قد صفت متابعته(٦).

وقـال المنتجب: «واسـتفهام إنـا» ذو صفا، أو تجعله نفس ا�صفـا وعينه �لمبالغة، 
أو النصب على الحال، والتقدير: واسـتفهام إنا خذه �شبهاً ا�صفا في إقامة الحجة عليه 

متابعاً النقل في ذ�ك(٧).

«كاشف المعاني» (ص٦٣٨)، وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨٢٤).  (١)
«شرح شعلة» (ص٥٢٩).  (٢)

«العقد النضيد» عائض القر� (ص٣٣٦).  (٣)
«إبراز المعاني» (ص٦٩٧).  (٤)

«العقد النضيد» عائض القر� (ص٣٣٦).  (٥)
«شرح شعلة» (ص٥٢٩)، وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨٢٥).  (٦)

«الدرة الفر�دة» (١٥٠/٥).  (٧)



د. محمد بن عبد الله إبراهيم الحسانين

٢٥١

والخلاصة: أن الناظم ثج ضمن ا�ر�ز الحر� لابن كثير معنًى بيانياً مفاده سر�ان 
قراءة التخفيف وان�شـارها بين القراء، حيث قرأ بها شعبة في سور� الحجر والنمل، كما 
قرأ بها ا�كسـائي في سـورة الأعلى، فكأنه قال: قراءة التخفيف سائرة على أ�سنة القراء في 
قراءتهم، كما أنها شائعة على أ�سنة العوام في كلامهم. كما أنه ضمن ا�ر�ز «صفا» الإشارة 

إلى قوة قراءة شعبة من جهة ا�رواية، وصفائها وصحة وجهها من جهة العر�ية.

المبحث ا�سادس عشر: انفراد أبي عمرو البصري بالبناء لما �م �سم فاعله ورفع ما 
ؤۡمِنِ�َ�﴾ خَذَ مِيَ�قَٰكُمۡ إنِ كُنتُم مُّ

َ
خَذَ مِيَ�قَٰكُمۡ﴾ من قوله تعالى: ﴿وَقَدۡ أ

َ
بعده في ﴿أ

� وعََدَ 
ّٗ �﴾ من قوله تعالى: ﴿وَُ��

ّٗ [الحديد: ٨]. و�ذا انفراد ابن عا�ر برفع كلمة ﴿وَُ��

[الحديد: ١٠]. و�ذا انفراد حمزة بقطع همزة الفعل ﴿ٱنظُرُونَا﴾ و�سر  ُ ٱ�ۡ�سَُۡ�ٰ�﴾ ٱّ�َ
[الحديد: ١٣](١): ظائه، في قوله سبحانه: ﴿ٱنظُرُوناَ َ�قۡتَ�سِۡ مِن نّوُرُِ�مۡ﴾

قال الناظم:

....................................................................... .١٠٦١
َ

لا اَءَ حُـوَّ
ْ
سِرِ الخ

ْ
خَـذَ اضْمُـمْ وَاك

َ
وَقَـدْ أ

نـْـ
َ
فَى وَأ

َ
١٠٦٢. ومِيثَاقُُ�ـمْ َ�نـْهُ وَُ�ٌّ ك

َ
َ�يْـصَلا ـمَّ  سِرِ ا�ضَّ

ْ
بقَِطْـعٍ وَاك ــظِرُوناَ 

» إلى ا�ر�ز الحر� لأبي عمرو، وضمن ذ�ك لطيفة بيانية 
َ

لا أشار الناظم بقوله: «حُوَّ
مفادهـا أن أبا عمـرو البصري عا�م متضلـع في القراءة وا�لغة، بـصير با�وجوه ا�لغو�ة 
المتغايـرة، من بناء �لفاعل أو �لمفعـول ونحو ذ�ك. و�يف لا، وقد كان أبو عمرو أعلم 
الناس بالقراءات والعر�ية وأيام العرب، وا�شعر وأيام الناس(٢). كما أشار بقوله: «كفى» 
إلى ا�ر�ـز الحر� لابـن عا�ر، وضمن ذ�ك لطيفـة بيانية خلاصتها أن القـراءة با�رفع 
ت�في مـن قـرأ بها؛ �صحتها رواية ودراية، فضلاً عن �وافقتها �رسـم المصحف الذي 
هـو أحد شروط القراءة ا�صحيحـة، فاكتملت في هذه القراءة شروط ا�صحة الثلاثة، 

القراءات الثلاث في: «ا�سبعة» (ص٦٢٥)، و«الت�سير» (ص٥٢٧، ٥٢٨)، و«ال�شر» (٣٨٤/٢).  (١)
«معرفة القراء ا�كبار» (ص٦٠).  (٢)



ا�لطائف البيانية للشاطبي حول انفرادات القراء

٢٥٢

فلذ�ـك كفـت ناقلها ومن قرأ بها. كما أشـار الناظم بقوله: «فيـصلا» إلى ا�ر�ز الحر� 
�لإمام حمزة ا�ز�ات ثم ضمن ذ�ك لطيفة بيانية ثالثة مفادها: �ن حسن الفصل بين 

القراءتين بالتفر�ق بين المعن�ين.

خَذَ مِيَ�قَٰكُمۡ﴾ على بناء 
َ
القراءة الأو�: يقول أبو شامة: قرأ أبو عمرو وحده: ﴿وَقَدۡ أ

 «
َ

لا الفعل �لمفعول، والباقون بفتح الهمزة والخاء على بنائه �لفاعل وهو االله تعالى، و«حُوَّ
حال، وهو العا�م بتحول الأ�ور(١).

ل: العَا�ـمِ بالأ�ورِ  » حـال من فاعـل «اكسِر» والحـُوَّ
َ

لا وقـال ا�سـمين: قـوله: «حُوَّ
و�تحو�لها(٢).

وقال المنتجب: ورجل «حُوّل» بضم الحاء و�شديد ا�واو، أي: بصير بتحو�ل الأ�ور(٣).

ل: العارف المجرب(٤). » حال من الفاعل، وتقدم أن الحوَُّ
َ

لا وقال الجعبري: و«حُوَّ

» مبتـدأ، و«كَفَى» جملـة فعليَّة خبره،  القـراءة الثانيـة: يقول ا�سـمين: قـوله: «وَُ�ٌّ
والمعنى: كفَى مَنْ قَرَأ به، ولا يلُتفتُ إلى من ضعَّف ذ�ك(٥).

وقال المنتجب: والتقدير: و�ٌّ وعده االله الحسنى، ثم حذفت الهاء كما تحذف من 
ا�ـصلات، ورفع ما قبـل الفعل بالابتداء، و�ذ�ك هو في �صاحف أهل ا�شـام، فكفى 

ناقله لذ�ك(٦).

﴾ فعـل وفاعل،  ُ �﴾ جعله مبتـدأ، و﴿وعََدَ ٱّ�َ
ّٗ وقـال الجـعبري: ووجـه رفـع ﴿وَُ��

وحسن حذف الهاء في ا�صلة، وعليه رسم ا�شام، وقد كفى ا�رفع حجة(٧).

«إبراز المعاني» (ص٦٩٧).  (١)
«العقد النضيد» (ص٣٤٠).  (٢)

«الدرة الفر�دة» (١٥٢/٥).  (٣)
«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٧٣/٥).  (٤)

«العقد النضيد» عائض القر� (ص٣٤٣).  (٥)
«الدرة الفر�دة» (١٥٤/٥) بتصرف.  (٦)

«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٧٦/٥) بتصرف.  (٧)



د. محمد بن عبد الله إبراهيم الحسانين

٢٥٣

نظِْرُونا» أي: أمهلونـا؛ لأنهم �سرع بهم إلى 
َ
القـراءة الثالثـة: يقول ا�سـخاوي: و«أ

كاب. و﴿ٱنظُرُونَا﴾ بمـعنى انتظرونـا، أو انظـروا إلينـا.  الجنـة كإسراع البرق على ا�ـرِّ
و«فيصلا» منصوبٌ على الحال من الفاعل في «اكسر» أي: حاكماً في هذين المعن�ين(١).

نظِْرُونا» بقطع الهمزة، أي: أمهلونا، والباقون بوصل الهمزة، 
َ
وقال شعلة: وقرأ حمزة «أ

أي: انظرونا والتفتوا إلينا، و«فيصلا» �ن فاصلاً بين القراءتين بالفرق بين المعن�ين(٢).

سِر»، والفَيصَْل: الحاَِ�م الحسََنُ 
ْ
وقال ا�سمين: قوله: «َ�يصَْلاَ» حالٌ من فاعل «اك

الفَصْلِ في الخصومات والقضايا(٣).

وقـال الجعبري: واقـرأ همز «أنظرونا» أ�ر�ة، و«اكسر» ضـم ظائه، و«فيصلا» أي: 
فاصلاً حاكماً(٤).

والخلاصـة: أن الناظـم ضمن ا�ر�ـز الأول: «حولا» ثناء عاطـراً على الإمام ا�كبير 
أبي عمـرو البصري، وعلى علمه ومعرفته بالقراءة وا�لغة جميعاً. كما ضمن ا�ر�ز الثاني 
«كفى» الإشـارة إلى صحة قراءة ابن عا�ر وعدم الالتفات إلى من أن�رها، أو طعن في 
صحتهـا، أو ضعف وجههـا في العر�ية. كما ضمن ا�ر�ز الثالـث «فيصلا» لفت ان�باه 
المتلقي إلى اختلاف التنوع في المعنى الذي جاءت به القراءتان ﴿ٱنظُرُونَا﴾ و«أنظِرونا».

﴾(٥) من  المبحث ا�سابع عشر: انفراد أبي عمرو البصري بالقصر في كلمة ﴿ءَاتىَكُٰمءَاتىَكُٰمۡۡ
[الحديد: ٢٣]: سَوۡاْ �َ�َٰ� مَا فاَتكَُمۡ وَ�َ� َ�فۡا فاَتكَُمۡ وَ�َ� َ�فۡرحَُواْ بمَِآ ءَاتىَكُٰرحَُواْ بمَِآ ءَاتىَكُٰممۡۡ﴾

ۡ
سَوۡاْ �َ�َٰ� مَ� تأَ
ۡ
َلكَِّيۡ�َ� تأَ قوله تعالى: ﴿لكَِّيۡ�

قال الناظم:

..........
ً
حَفِيظـا فَـاقصُْرْ  وَآتاَُ�ـمُ   .١٠٦٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

«فتح ا�وصيد» (٤٨١/٢)، وانظر: «إبراز المعاني» (ص٦٩٨).  (١)
«شرح شعلة» (ص٥٣١).  (٢)

«العقد النضيد» عائض القر� (ص٣٤٣)، وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨٢٦).  (٣)
«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٧٤/٥) بتصرف.  (٤)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٢٦)، و«الت�سير» (ص٥٢٨)، و«ال�شر» (٣٨٤/٢).  (٥)
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أشار الناظم بقوله: «حَفِيظاً» إلى ا�ر�ز الحر� لأبي عمرو البصري، وضمن 
ذ�ـك لطيفـة بيانية طالب فيهـا النقلة وا�ـرواة بالمحافظة على هـذه القراءة، 
فإنهـا قراءة متواترة إلى النبي ئى، وجـاءت مطالبته بصيغة المبالغة 

تأ�يداً.

ويَحتمِل معنى «حفيظاً» أن ي�ون ثناءً على حفظ أبي عمرو وضبطه و�تقانه، وقد 
كان ثج آية في قوة الحفظ والذكاء، والمعنى: اقصر «وآتاَُ�م» عن حفيظ.

ر، أي: اقصر همزه،  م، والعائد مقـدَّ يقـول ا�سـمين: قوله: «وآتاَُ�م» مفعـول مقدَّ
و«حَفِيظْاً» حال من فاعل اقصر، أي: حال كونك واعياً لما علمته، مبالغةً في ذ�ك، فإنَّ 

فعيلاً من أمثلة المبالغة(١).

وقـال المنتجب: ونصـب «حفيظاً» على الحال من ا�ضمير في «فاقصر»، أي: محافظاً، 
والحفيظ: المحافظ، يقال: احتفظ بهذا ا�شيء أي: احفظه(٢).

وقال الأصفهاني: اقصر ﴿ءَاتىَكُٰمۡ﴾ حال كونك حفيظاً �لرواية(٣).

وقال العمادي: قوله: اقصُْرْ أي: اقرأ ﴿ءَاتىَكُٰمۡ﴾ بالقصر، حال كونك «حَفِيظَاً» أي: 
حافظاً لهذا ا�وجه من القراءة(٤).

والخلاصـة أن الناظم �م يورد كلمـة «حفيظاً» كيفما اتفق، أو �لدلالة على ا�ر�ز 
فحسـب، بل ضمن ذ�ك ا�ر�ـز مطالبته �لرواة بحفظ القـراءات ا�صحيحة ونقلها 
والعكـوف عليهـا، وأتى بصيغـة المبالغـة تأ�يداً على هـذا الأ�ر وأنه مـن الأهمية 

بمكان.

«العقد النضيد» (ص٣٤٩).  (١)
«الدرة الفر�دة» (١٥٩/٥)، وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨٢٧).  (٢)

«كاشف المعاني» (ص٦٤٢)، وانظر: «شرح الفاسي» (٤١٥/٣).  (٣)
«مبرز المعاني» (ص٣١٨).  (٤)
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المبحـث الثامـن عشر: انفـراد عاصـم بالجمع في كلمـة ﴿ٱ�ـۡمََ�ٰلسِِٱ�ـۡمََ�ٰلسِِ﴾ من قوله 
سَحِ  َ�ٰلسِِ فٱَفسَۡحُواْ َ�فۡسَحِ ۡ حُواْ �ِ� ٱ�مََۡ�ٰلسِِ فٱَفسَۡحُواْ َ�فَ مۡ َ�فَسَّ حُواْ �ِ� ٱ�مُۡ نُوٓاْ إذَِا �يِلَ لكَُمۡ َ�فَسَّ ِ�ينَ ءَامَنُوٓاْ إذَِا �يِلَ لكََ

َّ ـهَا ٱ� ُ�ّ
َ
� ٰٓ ِ�ينَ ءَام��

َّ ـهَا ٱ� ُ�ّ
َ
� ٰٓ تعـالى: ﴿��

[المجادلة: ١١]: ُ لكَُمۡ﴾(١) ُ لكَُمۡٱّ�َ ٱّ�َ

قال الناظم:

..................................................................... .١٠٦٦
َ

لا
َ
نـَوْف ا�مَجَا�ـِسِ  فِي  وَامْـدُدْ   ...................

أشـار الناظـم بقوله: «نـَوْفَلاَ» إلى ا�ر�ز الحـر� �لإمام عاصم، وضمـن ذ�ك ا�ر�ز 
لطيفـة بيانيـة مفادها أن قراءة الجمع ثابتة عن أشـياخ مبجـلين، كثُر جودهم و�ذلهم 
في العلم لطالبيه، ولا يبعد أن ي�ون الناظم قد أشـار بقوله: «نوفلا» إلى كثرة مجا�س 

القوم وتعددها.

يقول ا�سمين: قوله: «وامْدُد في ا�مَجَا�سِ»، أي: امدد الجيم حال كونه في المجا�س، 
ن معنى أوْقعِ المدَّ في المجا�س، و«نوَْفَلا» حال  فحذف المفعول �لعلم به، أو ي�ون ضمَّ
مـن فاعل امْدُد، والنَّوْفلَ: ا�كَثيْرُ العطَاء، أي: مُعطياً ما عندك من العلم جَائدِاً به على 

أهله(٢).

وقـال الجـعبري �وجهاً: ووجه الجمـع أن الخطاب يجمع، فـلكل واحد مجلس -أي 
�وضع جلوس-، وأشار إلى ا�كثرة بقوله: «نوفلا»(٣).

وقـال المنتجـب: ونصب «نـوفلا» على الحال من ا�ضـمير في «وامـدد»، أي: امدد 
�شـبهاً نـوفلا(٤). وقال العمـادي: قوله: «وَامْـدُدْ فِي ا�مَجَا�سِِ نـَوْفَلاَ» أي: حال كونك 

سيِّداً كر�ماً(٥).

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٢٨)، و«الت�سير» (ص٥٢٩)، و«ال�شر» (٣٨٥/٢).  (١)
«العقد النضيد» (ص٣٥٤).  (٢)

«كنز المعاني» الجعبري (٢٣٩١/٥).  (٣)
«الدرة الفر�دة» (١٦٢/٥).  (٤)
«مبرز المعاني» (ص٣٢٠).  (٥)
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وقـال ابـن عبد الحق: وامدد جيـم ﴿�ِ� ٱ�مََۡ�ٰلسِِ﴾ لعاصم المد�ـول عليه بالنون 
حالة كونك «نوفلا» أي: زائداً بمعرفة ذ�ك على من لا يعرف غير قصره(١).

والخلاصة أن الناظم أورد ا�ر�ز «نوفلا»، و�م يرد به مجرد الإشارة إلى ا�ر�ز الحر�، 
بـل ضمن ذ�ك ثناء عاطـراً على أحد أئمة القراءات وهو الإمـام عاصم بن أبي النجود، 
وأنه كثير العطاء والبذل والنصح �لطلاب، و�يف لا وقد كان ثج رأساً في القرآن، 

وقرأ عليه خلق كثير؛ لتصديه لإقراء كتاب االله تعالى(٢).

المبحـث التاسـع عشر: انفـراد أبي عمـرو البصري بال�شـديد في كلمـة ﴿وَ�َ� وَ�َ� 
[الممتحنة: ١٠]: مِ ٱلكَۡوَافرِِ﴾ �َ� ُ�مۡسِكُواْ بعِِصَمِ ٱلكَۡوَافرَِِ ْمۡسِكُواْ﴾(٣) من قوله تعالى: ﴿ووَ�َ� ُ�مۡسِكُواْ بعِِصَ �ُُ�مۡسِكُوا

قال الناظم:

......................
َ

.١٠٧٠. وَ� ُ�مْسِـكُوا ثقِْلٌ حَلا . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

أشار الناظم بقوله: «حَلاَ» إلى ا�ر�ز الحر� لأبي عمرو البصري، وضمن ذ�ك ا�ر�ز 
لطيفة بيانية مفادها أن القراءة بال�شـديد في ﴿وَ�َ� ُ�مۡسِكُواْ﴾ قراءة حلوة؛ لما فيها من 

معنى التكثير والمبالغة المناسب �سياق الآية.

يقول الجعبري: واختياري ال�شـديد؛ لظهور التكثير المناسب لتاليه، وسلامته من 
الحذف، ومن ثم «حلا» وعلا(٤).

وقال المنتجب: وجه من قرأ بال�شـديد أنه جعله من التمسـيك؛ لما فيه من معنى 
التكثير، فـ«حلا» لذ�ك(٥).

«شرح ابن عبد الحق» (ص٨٢٩).  (١)
ينظر: «معرفة القراء ا�كبار» (ص٥١).  (٢)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٣٤)، و«الت�سير» (ص٥٣١)، و«ال�شر» (٣٨٧/٢).  (٣)
«كنز المعاني» الجعبري (٢٤٠٠/٥).  (٤)

«الدرة الفر�دة» (١٧٠/٥)، وانظر: «مبرز المعاني» (ص٣٢٤).  (٥)
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ر، و«حَلاَ» جملة  م، و«ثقِْلٌ» مبتدأ �ؤخَّ وقال ا�سمين: قوله: «وِ�ْ ُ�مْسِكُوا» خبٌر مقدَّ
فعليَّة في �وضع رفع نعتاً لثقل، ووجه حلاوته المبالغة التي فيه(١).

والخلاصـة أن الناظم ثج أراد بقوله: «حلا» أ�ر�ن، الظاهر منهما: الدلالة على 
ر�ز القارئ صاحب الترجمة، والباطن: الثناء على وجه قراءة ال�شديد وقوة دلالتها.

وۡاْ﴾ من قوله تعالى:  ْ�وََّ وۡا المبحث العشرون: انفراد نافع المدني بالتخفيف في كلمة ﴿�وََّ
أبي  انفراد  و�ذا  [المنافقون: ٥].  ونَ﴾ سۡتَكۡ�ُِ�ونَُ مُّ وَهُم  ونَ  سۡتَكۡ�ِ�ُّ مُّ وَهُم  ونَ  يصَُدُّ ۡ�تَهُمۡ 

َ
وَرَ� يصَُدۡ  ۡ�تَهُمۡ 
َ
وَرَ� رُءُوسَهُمۡ  وۡاْ  رُءُوسَهُم�وََّ وۡاْ  ﴿�وََّ

قَ  دَّ صَّ
َ
قَ فأَ دَّ صَّ
َ
��ن﴾ و�ثبات واوه(٢)، في قوله تعالى: ﴿فأَ

َ
��نوَأ
َ
عمرو البصري بنصب الفعل ﴿وَأ

[المنافقون: ١٠]: لٰحِِ�َ�﴾ لٰحِِ�َ��ن مِّنَ ٱلّ�َ ��ن مِّنَ ٱلّ�َ
َ
�وَأ
َ
وَأ

قال الناظم:

 بمَِا َ�عْمَلوُنَ صِفْ
ً
فـا

ْ
١٠٧٣. وخََـفَّ �وََوْا إلِ

َ
لا حُـفَّ ـَزْمَ 

ْ
الج وَانصِْبـُوا  بـِوَاوٍ  ُ�ـونَ 

َ
أ

فاً» إلى ر�ـز الإمام نافع المدني، وضمن ذ�ـك ا�ر�ز لطيفة 
ْ
أشـار الناظـم بقوله: «إِل

بيانيـة خلاصتهـا أن قـراءة التخفيف قـراءة مأ�وفة معروفـة، غير منكـرة عند أئمة 
لاَ» إلى  القـراءة وأئمة ا�لغـة، فالقراءتان حس�تان متداخلتان. كما أشـار بقـوله: «حُفَّ
ا�ر�ـز الحر� لأبي عمرو البصري، وضمن ذ�ك ا�ر�ز دعوة القراء إلى الاهتمام بتوجيه 

القراءات، والتنقيب عن حججها وعللها من جهة ا�لغة ومن جهة المعنى.

وۡاْ رُءُوسَهُمۡ﴾، �وَى رأسه  فاً» ير�د ﴿�وََّ
ْ
القراءة الأو�: يقول أبو شامة: «وخََفَّ �وََوْا إِل

اه إذا عطفـه وأماله؛ أي: أعرض، معناهما واحد، و� ال�شـديد ز�ادة ت�ثير، قال  و�ـوَّ
فاً» حال من 

ْ
أبـو علي: التخفيف يصلح �لقليل وا�كثير، والتكـثير يختص با�كثرة. و«إِل

�ووا، أو هو أليف �لمشدد؛ لأن معناهما واحد(٣).

«العقد النضيد» (ص٣٦٨)، وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨٣٢).  (١)
القراءتان في: «ا�سبعة» (ص٦٣٦، ٦٣٧)، و«الت�سير» (ص٥٣٣)، و«ال�شر» (٣٨٨/٢).  (٢)

«إبراز المعاني» (ص٧٠١).  (٣)
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» فعل ماض، و«�وََوْا» فاعله، على حذف �ضاف، أي:  وقال ا�سـمين: قوله: «وخَفَّ
فاً» حال من الفاعل، ومعناه: حال كونه مأ�وفاً، �شير إلى �نَّه �شهورٌ، 

ْ
واو �ووا. قوله: «إِل

د؛ لأنَّ معناهما واحد، يعني  كلُّ القراء يألفه ولا ينكره، وقيل: معناه �نَّه أليفٌ �لمشـدِّ
 ففي ال�َّشديد معنًى زائداً وهو التَّكثير(١).

َّ
في مجرَّد المثل، و�لا

لِفَ فلان ا�شيء يألفـه إلفاً، وهو في 
َ
فاً» �صدر قو�ـك: قد أ

ْ
وقـال المنتجـب: و«إِل

�وضع نصب على الحال، والإلف الأليف أيضاً فاعرفه(٢).

وۡاْ رُءُوسَهُمۡ﴾ لنافـع المد�ول عليه  وقـال ابـن عبد الحق: وخف �ـووا من قوله: ﴿�ـَوَّ
فاً» أي: مأ�وفاً في القرآن، إذ �م يجـئ في القرآن فعل من مادته 

ْ
بالألـف حالة كونـه «إِل

وۡ ُ�عۡرضُِواْ﴾(٣).
َ
اْ أ ٓۥ حَدٖ﴾، ﴿وَ�ن تلَۡوُ

َ
�سِۡ�تََهُم﴾، ﴿وَ�َ� تلَۡوۥُنَ �َ�َ�ٰٓ أ

َ
إلا مخففاً، نحو: ﴿يلَۡوۥُنَ �

وأمـا القـراءة الثانيـة: فيقـول أبو شـامة بعد اسـتعراض وجـه القـراءتين: قلت: 
والاعتمـاد في القراءتين على صحـة النقل فيهما، و�نما هذا اعتـذار عن الخط، وقوله: 
لاَ» جميع حافل، وهو حال من فاعل «وانصبوا» أي: متمكنين ب�ثرة العلم وسعته  «حُفَّ

من توجيه القراءتين(٤).

لاَ»  وقال ا�سمين: قوله: «وانصِْبوُا الجزَْم»، أي: اجعلوا �كان الجزم نصباً. قوله: «حُفَّ
جمع حافل، والمعنى هنا مم�ن بهذا العلم، أو مبتهلين به(٥).

��ـونَ﴾ بواو وانصبـوا الجزم منـه في حال 
َ
وقـال الفـاسي: والمـعنى: واقـرؤوا ﴿أ

كون�م حفلا مبتهلين به(٦).

«العقد النضيد» (ص٣٧٨)، وانظر: «ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٤٢٦/٣).  (١)
«الدرة الفر�دة» (١٧٩/٥).  (٢)

«شرح ابن عبد الحق» (ص٨٣٤).  (٣)
«إبراز المعاني» (ص٧٠٢)، وانظر: «كاشف المعاني» (ص٦٥٢).  (٤)

«العقد النضيد» (ص٣٧٩)، وانظر: «الدرة الفر�دة» (١٧٩/٥).  (٥)
«ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٤٢٦/٣).  (٦)
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زَْمَ» أي: النُّون المجزومة، 
ْ
ُ�ونَ بوَِاوٍ» اقرأ بواو، «وَانصِْبوُا الج

َ
وقال العمادي: قوله: «أ

لاَ» أي: حال كون�م جامعين وجوه القراءة، والحفَْلُ: الجمَْعُ(١). «حُفَّ

والخلاصـة: أن الناظـم ثج ضمن ا�ر�ـز الحر� لنافع المدني مـعنى بيانياً رائعاً 
ألمـح فيه إلى أن قراءة التخفيف مأ�وفة معروفة با�صحة عند الأئمة، وهي غير خارجة 
لاَ» حث القراء  عن معنى القراءة الثانية. كما ضمن ا�ر�ز الثاني من نفس البيت «حُفَّ
ودعوتهـم إلى العناية ا�شـديدة بتوجيه القراءات، والبحث عـن حججها وعللها، وما 

أحسن قول الإمام أبي الحسن الحصري:

ــعشر ــراءات م ــم الق ــدعي عل ــد ي ــن شبرلق ــو أقصر مـ ــم في النحـ و�اعهـ
رأيـت طو�ـل الباع يـقصر عـن فتر(٢)فـإن قيـل: مـا إعـراب هـذا ووجهـه؟

المبحث الحادي والعشرون: انفراد ا�كسائي بتخفيف ا�راء من كلمة ﴿عَرَّفَعَرَّفَ﴾(٣)
عۡرضََ َ�نۢ َ�عۡضَٖعۡضٖ﴾

َ
هُۥ وَأ عۡرضََ َ�نۢ �َ
َ
ُ عَلَيۡهِ عَرَّفَ َ�عۡض عَلَيۡهِ عَرَّفَ َ�عۡضَهُۥ وَأ ظۡهَرَهُ ٱّ�َ

َ
ُهِۦِ وَأ ظۡهَرَهُ ٱّ�َ
َ
تۡ بهِۦِ وَأ

َ
ا َ�بَّأ تۡ بفلََمَّ
َ
ا َ�بَّأ في قوله تعالى: ﴿فلََمَّ

[التحر�م: ٣]:

قال الناظم:

...................................................................... .١٠٧٤
َ

لا
ِّ
.......................... وَ�اِلتَّخْفِيـفِ عَـرَّفَ رُف

أشـار الناظم بقوله: «رُفِّلاَ» إلى ا�ر�ز الحر� �لكسـائي، وضمن ذ�ك ا�ر�ز لطيفة 
بيانية مفادها: الثناء على وجه القراءة وعلى ناقلها، فالترفيل معناه التعظيم والتبجيل.

يقـول أبو شـامة: ومعنى «عرَف» بالتخفيـف: جازى، وهو إشـارة إلى ذ�ك القدر 
مـن المعاتبـة أو إلى غيره، و�طلق هذا ا�لفظ أيضاً �شـعراً با�وعـد وا�وعيد، كما تقول 

«مبرز المعاني» (ص٣٣٠).  (١)
ينظر: «منجد المقرئين و�رشد الطالبين» (ص٩).  (٢)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٤٠)، و«الت�سير» (ص٥٣٤)، و«ال�شر» (٣٨٨/٢).  (٣)
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٢٦٠

�لرجل �سيء إليك: لأعرفن �ك ذ�ك، وهو وجه حسـن، وتقدير النظم: و«عَرَفَ» رُفِّلَ 
م(١). بالتخفيف؛ أي: ُ�ظِّ

ر، و«رُفِّلا»  م، و«عرَّف» مبتـدأ �ؤخَّ وقال ا�سـمين: قوله: «و�التَّخْفِيـفِ» خبر مقدَّ
م(٢). حال، أو �ستأنف �لثَّناء، ومعنى «رُفِّل» ُ�ظِّ

وقال ا�سـيوطي شـارحاً: و�التخفيف �لراء من قوله : ﴿عَرَّفَ َ�عۡضَهُۥ﴾ الذي قرأه 
م(٣). ا�ستة بال�شديد �لكسائي «رُفِّلاَ» أي: ُ�ظِّ

والخلاصـة أن الناظم �م يرد بقوله: «رُفِّلاَ» الإشـارة إلى ر�ز القارئ فحسـب، بل 
ضمـن ذ�ـك ا�ر�ز ثناء عاطـراً على وجـه القـراءة وعلى قارئها، يقـول الذهبي: و�ن في 
ا�كسائي تيه وحشمة، لما نال من ا�ر�اسة بإقراء محمد الأمين ولد ا�رشيد، وتأديبه أيضاً 
�لرشيد، فنال ما �م ينله أحد من الجاه والمال والإكرام، وحصل له ر�اسة العلم والدنيا(٤).

المبحث الثاني والعشرون: انفراد هشام بخلف عنه بضم ا�لام من كلمة ﴿�َِ�دٗا�َِ�دٗا﴾(٥) في 
[الجن: ١٩]: ِ يدَۡعُوهُ َ��دُواْ يكَُونُيدَۡعُوهُ َ��دُواْ يكَُونوُنَ عَلَيۡهِ �َِ�دٗاونَ عَلَيۡهِ �َِ�دٗا﴾ ا قَامَ َ�بۡدُ ٱّ�َ ِ �مََّ ا قَامَ َ�بۡدُ ٱّ�َ نّهَُۥ �مََّ

َ
نّهَُۥ وَ�
َ
قوله تعالى: ﴿وَ�

قال الناظم:

زمٌِ
َ

ـمُّ لا ـفٍ .................................................................١٠٨٧. وَقُـلْ لِبَـداً فِي كَسْرِهِ ا�ضَّ
ْ
بِخُل

زِمٌ» إلى ا�ر�ز الحر� لهشـام عن ابن عا�ر، وضمن ذ�ك ا�ر�ز 
َ

أشـار الناظم بقوله: «لا
لطيفة بيانية مفادها أن وجه ا�ضم هو المقدم لهشام؛ لأنه هو المثبت في أصل ا�شاطبية وهو 
كتاب الت�سير، قال الإمام الداني: هشام: ﴿عَلَيۡهِ �َِ�دٗا﴾ بضم ا�لام، والباقون ب�سرها(٦).

«إبراز المعاني» (ص٧٠٢)، وانظر: «ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٤٢٨/٣).  (١)
«العقد النضيد» (ص٣٨٢)، وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨٣٥).  (٢)

«شرح ا�سيوطي» (ص٤١٣)، وانظر: «شرح شعلة» (ص٥٣٧).  (٣)
«معرفة القراء ا�كبار» (ص٧٤).  (٤)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٥٦)، و«الت�سير» (ص٥٤١)، و«ال�شر» (٣٩٢/٢).  (٥)
«الت�سير» (ص٥٤١).  (٦)
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٢٦١

يقول الجعبري: وجه كسر هشام من ز�ادات القصيد، وقوله: «لازم بخلف» ي�اد 
ي�ناقض، و�أنه أشار إلى طر�ق الأصل(١).

وقـال المنتجب: قرأ هشـام عن ابن عا�ـر ﴿َ��دُواْ يكَُونوُنَ عَلَيۡهِ �َِ�دٗا﴾ بضم ا�لام، 
وروي عنـه كسرها، والمشـهور عنـه ا�ضم، وعليـه الجمهور، وعليه نبـه بقوله: «ا�ضم 

لازم»(٢).

وقال ا�سمين: أ�ر أن يقال: « لُبَداً» في قوله تعالى: ﴿َ��دُواْ يكَُونوُنَ عَلَيۡهِ �َِ�دٗا﴾ بضمِّ 
زِم»، وهو هشـام بخلاف عنه، فتعينَّ لغيره 

َ
م من قـوله: «لا

َّ
م لمـن ر�ـز له با�لا

َّ
كسر ا�لا

ا�كسر، وهذا الخلاف من ز�ادات القصيد، فإنَّه �م يذكره في التَّ�سير، بل �م يذكر عنه 
خذ(٣).

ُ
مِّ أ م، وذكره في غيره، فقال: وروي عنه كسرها، و�ا�ضَّ فيه سوى ا�ضَّ

والخلاصـة أن الناظم ضمن ا�ر�ز الحر� لهشـام الإشـارة إلى �زوم طر�ق الت�سير 
الذي هو أصل ا�شاطبية، حيث قال ثج:

لا٦٨َ. وَ� �سُْرِهَـا التَّ�سِْيُر رُمْتُ اخْتِصَارهَُ ــؤَمَّ ــهُ ُ�ـ ــوْنِ االلهِ مِنـْ ــتْ بعَِـ جْنَـ
َ
فَأ

﴿ثلَُُ�ِ�ثلَُُ�ِ�﴾(٤) في  ا�لام من كلمة  انفراد هشام بإسكان  المبحث الثالث والعشرون: 
ِنَ  ۡ�لِ وَنصِۡفَهُۥ وَثلُۡلِ وَنصِۡفَهُۥ وَثلُُثَهُۥ وَطَآ�فَِةٞ مُثَهُۥ وَطَآ�فَِةٞ مِّنَ ّ

َّ �َٰ� مِن ثلَُُ�ِ� ٱ� ۡ�
َّ دۡ�َٰ� مِن ثلَُُ�ِ� ٱ�

َ
نّكََ َ�قُومُ أ

َ
لَمُ � دۡ

َ
نّكََ َ�قُومُ أ

َ
قوله تعالى: ﴿إنَِّ رَّ�َكَ َ�عإنَِّ رَّ�َكَ َ�عۡلَمُ �

[المز�ل: ٢٠]: ِ�ينَ مَعَكَ﴾
َّ ِ�ينَ مَعَكَٱ�
َّ ٱ�

قال الناظم:

...................................................................... وجََمَّلا١٠٨٩َ. حَ 
َ

لا ــمِّ  ا�ضَّ سُــكُونُ  ثَيْ 
ْ
وَثـُـل

حَ» إلى ا�ر�ز الحر� لهشام عن ابن عا�ر، وضمن ذ�ك ا�ر�ز 
َ

أشار الناظم بقوله: «لا

«كنز المعاني» الجعبري (٢٤٣٩/٥)، وانظر: «إبراز المعاني» (ص٧٠٨).  (١)
«الدرة الفر�دة» (٢٠٧/٥).  (٢)

«العقد النضيد» (ص٤١٨، ٤١٩)، وانظر: «ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٤٤٢/٣).  (٣)
القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٥٨)، و«الت�سير» (ص٥٤١)، و«ال�شر» (٢١٧/٢).  (٤)
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لطيفة بيانية مفادها أن وجه الإسكان ظاهر �شتهر عن هشام، وزاد من ظهوره وجماله 
الخفة التي تصحب ا�سكون، فراراً من توالي الحر�ت.

يقول الفاسي: وثلثي سـكون ا�ضم فيه «لاح» أي: ظهر، وجمَّل من قرأ به؛ �صحته 
معنى ورواية(١).

ۡ�لِ﴾ �سكون 
َّ وقال ابن جبارة: أخبر أنَ هشاماً قرأ ﴿ثلَُُ�ِ�﴾ من قوله تعالى: ﴿ثلَُُ�ِ� ٱ�

حَ» أي: ظهر عنه ذ�ك واشتهر، 
َ

ضم ا�لام، فتعينَّ لغيره بقاء ا�لام �ضمومة، وقوله: «لا
«وجَمَّلاَ» أي: جمَّل الإسكان ا�كلمة؛ لأنَّ فيه خِفة(٢).

ح» جملة 
َ

» مبتدأ ثـان، و«لا مِّ » مبتدأ، و«سُـكُوْن ا�ضَّ ثَيْ
ْ
وقال ا�سـمين: قوله: «وَثـُل

ا نابت «أل» منابه، أي: سكون  م منه، أو لاح فيه، و�مَّ ر، أي: ا�ضَّ ا مقدَّ خبره، والعائد إمَّ
ـه، ولاَحَ، أي: ظهـر وتبرَّز، مـن لاحَ ا�ـهِلالُ، ولاحَ لي شـبحٌ، «وجََمَّلا» عطف على  ضمِّ

«لاحَ»، أي: جمَّل من قرأ به ورواه(٣).

حَ» أي: 
َ

م «لا
َّ

ـة ا�لا » أي: سـكون ضمَّ مِّ ثَيْ سُـكُونُ ا�ضَّ
ْ
وقـال العمادي: قوله: «وَثلُ
ظهر واتَّضَح، وجعله ذا جمالٍ(٤).

ۡ�لِ﴾ سـكون ا�ضم في لامه لهشـام 
َّ وقـال ابـن عبد الحق: وثلثي من قوله: ﴿ثلَُُ�ِ� ٱ�

المد�ول عليه با�لام «لاح وجملا» أي: ظهر وجمَّل من قرأ به(٥).

والخلاصـة أن الناظم ضمن ا�ر�ز الحر� لهشـام «لاح» مـعنى بيانياً أثنى فيه على 
قراءة الإسكان، وعلى من قرأ بها، فهي قراءة متواترة صحيحة، و�ن تفرد بها هشـام من 

بين العشرة.

«ا�لآلئ الفر�دة» الفاسي (٤٤٦/٣).  (١)
«المفيد في شرح القصيد» ابن جبارة، �سرا ا�شاهد (ص٥٧١).  (٢)

«العقد النضيد» (ص٤٣٤).  (٣)
«مبرز المعاني» جمعان ا�زهراني (ص٣٤٧)، وانظر: «كاشف المعاني» (ص٦٧٠).  (٤)

«شرح ابن عبد الحق» (ص٨٤٧).  (٥)
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٢٦٣

﴾(١) في  ﴿برَِقبرَِقََ ا�راء من كلمة  انفراد نافع المدني بفتح  ا�رابع والعشرون:  المبحث 
[القيامة: ٧]: قوله تعالى: ﴿فإَذَِا فإَذَِا برَِقَ ٱ�َۡ�َ�ُ�برَِقَ ٱ�َۡ�َ�ُ�﴾

قال الناظم:

..................... آمِنـاً  اْ�تَـحْ  بـَرِقَ  وَرَا   .١٠٩٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

أشـار الناظم بقوله: «آمِناً» إلى ا�ر�ز الحـر� �لإمام نافع المدني، وضمن ذ�ك ا�ر�ز 
لطيفـة بيانية مفادها أن قراءة فتح ا�راء قـراءة صحيحة لا نزاع في صحتها، ولا يبعد 
أن ي�ون الناظم ضمن هذا ا�ر�ز دعاء �لقارئ بالأمن من الخوف سـاعة الاحتضار، 
فليـت شـعري كيف تطاوعـه ا�كلمات فتذهب معه حيث شـاء! وتنقـاد له العبارات 
[ال�ساء: ٧٠]. ِ عَليِمٗا﴾ ِۚ وََ�َ�ٰ� بٱِّ�َ فلا يعصيه منها صعب ولا ذ�ول! ﴿َ�ٰ�كَِ ٱلفَۡضۡلُ مِنَ ٱّ�َ

يقول أبو شـامة: ومعنى «آمِناً» أي: آمناً من البرق يوم القيامة، أو آمناً من المنازع 
فيه(٢). وقال ابن جبارة: أ�ر بفتح ا�راء من قوله تعالى: ﴿فإَذَِا برَِقَ ٱ�َۡ�َ�ُ�﴾ لنافع في حال 

كونك آمناً من الطعن في الفتح، أو دعاء منه �لقارئ(٣).

م لـ«افتْـح آمِناً»، نصب على الحال من  وقـال ا�سـمين: قوله: «وَرَا برََق» مفعول مقدَّ
فاعل افتح، أي: حال كونك آمناً من فزع البر�ق، وهو مناسب �لحال المذكورة، أو آمناً 

اع(٤). منازعة غيرك، فإنَّه صحيح لا يقبل النزِّ

وقـال الأصفهاني: وافتح راء برق آمناً من المنـازع فيه، فإنه قد ثبت لغة، و�ن قال 
الأ�ثر با�كسر(٥).

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٦١)، و«الت�سير» (ص٥٤٣)، و«ال�شر» (٣٩٣/٢).  (١)
«إبراز المعاني» (ص٧١٣)، وانظر: «شرح شعلة» (ص٥٤٦).  (٢)

«المفيد» لابن جبارة (ص٥٧٥)، وانظر: «شرح الجعبري» (٢٤٥٤/٥).  (٣)
«العقد النضيد» (ص٤٤٦).  (٤)
«كاشف المعاني» (ص٦٧٤).  (٥)
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٢٦٤

وقـال ابـن عبـد الحـق: ورا بـرق مـن قـوله: ﴿فإَذَِا برَِقَ ٱ�َۡ�َ�ُ�﴾ افتح لنافع 
المد�ول عليه بالألف حالة كونك «آمناً» من الاعتراض عليه؛ �صحة ذ�ك رواية 

ومعنى(١).

والخلاصـة أن الناظـم �م يورد قـوله: «آمناً» كيفمـا اتفق، ولا ليدل بـه على ا�ر�ز 
الحر� �لقارئ فحسـب، و�نما ضمن ذ�ك الإشـارة إلى صحة القراءة وصحة وجهها في 
نَ االله خوفـه وخوفنا يوم الفزع الأ�بر  العر�يـة، ودعا �لقارئ بالأمـن عند الخوف، أمَّ

بمنه و�رمه.

المبحـث الخا�ـس والـعشرون: انفـراد حمـزة ا�ز�ـات بـقصر الألف مـن كلمة 
[النبأ: ٢٣]: حۡقَاٗ�ا﴾

َ
حۡقَاٗ�اِ�َ� �يِهَآ أ
َ
بِٰ�ِ�َ� �يِهَآ أ بِٰ�ّ�َ بِٰ�ِ�َ��ِ�َ�﴾(٢) في قوله تعالى: ﴿ّ�َ َ�ِّ بٰ

َ�ّ﴿

قال الناظم:

قَصْرُ فَـاشٍ ...............
ْ
بِ�ِيَن ال

َ
.١٠٩٩. وَقُـلْ لا . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

أشـار الناظم بقوله: «فاَشٍ» إلى ر�ز حمزة ا�ز�ات، وضمن ذ�ك ا�ر�ز لطيفة بيانية 
مفادها أن القراءة بالقصر فاشـية متداولة، و�شـهورة غير منكرة، و�يف لا وقد كان 
حمزة إماماً حجة قيِّماً ب�تاب االله تعالى، حافظاً �لحديث، بصيراً بالفرائض والعر�ية، 

عابداً خاشعاً قانتاً الله، ثخين ا�ورع عديم النظير(٣).

» مبتدأ ثـان، و«فَاشٍ» خبر الثَّاني،  قَصْرُ
ْ
يقول ا�سـمين: قـوله: «لاَبِ�ِيَن» مبتدأ، و«ال

ر، تقديره القصر فيه، أي: قصره فاش �شـهور غير  ل، والعائـد مقـدَّ والجملـة خبر الأوَّ
مُنكَر؛ �صحته معنى ورواية(٤).

«شرح ابن عبد الحق» (ص٨٤٩).  (١)
القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٦٨)، و«الت�سير» (ص٥٤٥)، و«ال�شر» (٣٩٧/٢).  (٢)

«معرفة القراء ا�كبار» (ص٦٧).  (٣)
«العقد النضيد» (ص٤٧٨).  (٤)
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٢٦٥

» أي: عدم ا�مَدّ «فَاشٍ» فيه(١). قَصْرُ
ْ
بِ�ِيَن ال

َ
وقال العمادي: قوله: «وَقُلْ لا

وقـال ابـن جبارة: وقـوله: «فاشٍ» فيـه إشـارة إلى أنَّ القصر فـاشٍ، أي ظاهر بيّن 
القراءة لحمزة(٢).

والخلاصـة: أن الناظـم ثج �م يـورد قوله: «فاش» لغرض الإشـارة �ر�ز القارئ 
فحسـب، و�نما ضمن ذ�ك معنى بيانياً يتعلق بالقراءة، حيث أشـار إلى أن قراءة حمزة 

فاشية متداولة �شهورة، لا منكر لها، وهذا من شروط ا�صحة عند كثير من الأئمة.

المبحث ا�سـادس والعشرون: انفراد حفص بالقصر في كلمة ﴿فكَِهِ�َ�فكَِهِ�َ�﴾(٣) من قوله 
[المطفـفين: ٣١]. و�ـذا انفراد ا�كسـائي  هۡلهِِمُ ٱنقَلَبُواْ فكَِهِ�َ�ُواْ فكَِهِ�َ�﴾

َ
هۡلهِِمُ ٱنقَلَبِ�َ�ٰٓ أ
َ
تعـالى: ﴿وَ�ذَا ٱنقَلَبُوٓاْ إوَ�ذَا ٱنقَلَبُوٓاْ إِ�َ�ٰٓ أ

بقراءة «خَاَ�مُهُ»(٤) �كان ﴿خَِ�مُٰهُۥخَِ�مُٰهُۥ﴾ في قوله سبحانه: ﴿خَِ�ٰخَِ�مُٰهُۥ ِ�سۡكٞمُهُۥ ِ�سۡكٞ﴾[المطففين: ٢٦]:

قال الناظم:

وخَِتامَُـهُ عُلاً  اقصُْرْ  فَاكـهِيَن  وَِ�   .١١٠٥
َ

هُ رَاشِـــداً وَلا مْ مَـــدَّ بفَِتـْــحٍ وَقَـــدِّ

أشـار الناظم بقوله: «عُلاً» إلى ا�ر�ز الحر� لحفص عن عاصم، وضمن ذ�ك ا�ر�ز 
لطيفـة بيانيـة خلاصتها أن قـراءة حفص بـقصر الألف في أعلى �راتـب ا�صحة و�ن 
تفرد بها، واعلم أنَّ ﴿فكَِهِ�َ�﴾ في جميع القرآن قد حذفت ألفه من ا�رسم اختصاراً في 
سـائر المواضـع، و�م يقع خلف في التلاوة بين ا�سـبعة إلا في هـذا الموضع، وقد اتفقت 
المصاحف على إثبات الألف فيه في بقية المواضع(٥). كما أشـار الناظم بقوله: «راشـداً» 
إلى ا�ر�ـز الحر� �لكسـائي، وضمـن ذ�ك ا�ر�ز الثنـاء على من قرأ بهـذه القراءة، و�م 

يلتفت إلى طعن من طعن فيها، و�ن عظم مقداره.

«مبرز المعاني» (ص٣٦٢)، وانظر: «شرح ابن عبد الحق» (ص٨٥٥).  (١)
«المفيد» لابن جبارة (ص٥٨٩).  (٢)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٧٦)، و«الت�سير» (ص٥٤٩)، و«ال�شر» (٣٥٤/٢).  (٣)

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٧٦)، و«الت�سير» (ص٥٤٩)، و«ال�شر» (٣٩٩/٢).  (٤)
ينظر: «المفيد» لابن جبارة (ص٦٠٠).  (٥)
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٢٦٦

»، أي: ذا عُلاَ، هذا إن ضمَمْنا  صُرْ
ْ
يقول ا�سـمين: قـوله: «عُلاً» حال من فاعـل «اق

الـعين، فـإن فتحناهـا كان «عَلاَ» فعلاً ماضيـاً ي�تب بالألف، وفاعلـه �ضمر، أي: 
عَلا ذ�ك المروي، وت�ون الجملة �ستأنفة �لثَّناء على هذه القراءة المفيدة �لأبلغيَّة في 

ه على رأي ا�كثير�ن(١). التَّفكُّ

وقـال ابـن عبد الحـق: و� فاكـهين اقصر، أي: أوقع القصر في فاكـهين من قوله: 
﴿ٱنقَلَبُواْ فكَِهِ�َ�﴾ لحفص المد�ول عليه بالعين، فقد علا قصره له(٢).

وقـال العمـادي: أ�ر بالقصر في «فَاكِهِيَن» حال كون القصر «عُلاً» أي: عالياً رفيع 
القدر(٣).

وأما القراءة الثانية فيقول ا�سمين: قوله: «وخَِتَامُهُ» مبتدأ، وهو على حذف �ضاف، 
أي: وخـاء «خِتَامُهُ»، و«بفَِتْـح» خبره، أي: كائنة بفتح، ويجوز أن ي�ون «خِتَامه» مفعولاً 
ر يتعلَّق بـه «بفَِتْح»، تقديـره: واقرأ «خِتَامه» بفتـح، قوله: «رَاشِـداً» حال من  بفعـل مقـدَّ
م». قوله: «وَلاَ» بفتح ا�واو، أي: نصَْر، وهو حال ثانية، أو حال من ضمير الحال  فاعـل «قـدِّ
قبلـه، فتكـون متداخلة، وُ�بِّه بذ�ك على ما كرهه أبو عبيد من هذه القراءة؛ لتوقفه على 
راح هذا القول،  تصحيح سند ذ�ك الحديث، وذكر �نَّه �م يصحَّ عنده، فأشار النَّاظم إلى اطِّ
ة طرقهـا ومعناها، و�يف يتوقَّف المتواتر على  و�لى أن ت�ـون ناصراً لهذه القراءة؛ �صحَّ
ر�قة(٤). الآحاد، وأيُّ حاجةٍ إلى أن يقول: يصحُّ سنده عن عليٍّ مع تواتره من غير هذه الطَّ

وقال ابن جبارة: قرأ ا�كسـائي ﴿خَِ�مُٰهُۥ﴾ مِن قوله تعالى: ﴿خَِ�مُٰهُۥ ِ�سۡكٞ﴾ بفتح 
ه»، أي: قدم حرف المد فيه،  الخاء، وتقديم الألف على التاء وهو المراد بقوله: «وقدمْ مدَّ
فتكـون قراءة ا�كسـائي «خَاَ�مُهُ»، فتعينَّ لغيره ضد الفتـح وهو ا�كسر، وتأخير الألف 

«العقد النضيد» (ص٥٠١).  (١)
«شرح ابن عبد الحق» (ص٨٥٩).  (٢)

«مبرز المعاني» (ص٣٧٠).  (٣)
«العقد النضيد» (ص٥٠١).  (٤)
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٢٦٧

لأنَّه ضد التقديم، وقوله: «ولا» بفتح ا�واو، أي ذا ولاء، أي نصر لما قرأ به، �شير ثج
إلى أنَّ بعض الناس ت�لم فيها وهو كذ�ك(١).

هُ، أي: قدم الألف  مْ مَدَّ وقـال العمادي: قوله: «وخَِتَامُهُ بفَِتحٍْ» أي: بفتح الخاء، وَقَدِّ
.(٢)«

َ
على تائه، حال كونك «رَاشِداً» ذا «وَلا

وقـال ابن عبد الحق: واقـرأ ﴿خَِ�مُٰهُۥ﴾ مَن قـوله تعـالى: ﴿خَِ�مُٰهُۥ ِ�سۡكٞ﴾ بفتح 
لخائه، وقدم حي�ئذ مده، أي: ألفه على تائه، �لكسائي المد�ول عليه با�راء، حالة كونك 

راشداً ذا ولا(٣).
والخلاصـة: أن الناظـم ضمن ا�ر�ـز «عُلا» معنى بيانياً أشـار فيـه إلى علو قراءة 
حفـص وارتفاعها وشـهرتها، با�رغـم من تفرد حفص بهـا، و�يف لا تعلـو... وحََفْصٌ 
لاَ. كما ضمن ا�ر�ز «راشـداً» لطيفة بيانية دفع من خلالها الطعن  لإْ�قَـانِ كانَ مُفضَّ

ْ
باِ

ا�وارد حول القراءة، ووصف من قرأ بها با�رشد والعقل.

المبحث ا�سابع والعشرون: انفراد أبي عمرو البصري بالغيب في كلمة ﴿تؤُۡثرُِونَتؤُۡثرُِونَ﴾
[الأعلى: ١٦]: ۡ�يَا﴾ ۡ�يَايََوٰةَ ٱ�ّ�ُ من قوله تعالى: ﴿بلَۡ تؤُۡثرُِونَ ٱ�ۡ�بلَۡ تؤُۡثرُِونَ ٱ�ۡ�يََوٰةَ ٱ�ّ�ُ

قال الناظم:

........................... حُـزْ  يوُْثـِرُونَ  وََ�ـلْ   .١١٠٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

أشار الناظم بقوله: «حُزْ» إلى ا�ر�ز الحر� لأبي عمرو البصري، وضمن ذ�ك ا�ر�ز 
لطيفة بيانية مفادها التمسك بقراءة أبي عمرو وضبطها فإنها من أصح القراءات، فقد 
أخـذ أبو عمـرو القراءة عن أهل الحجاز، وأهـل البصرة، و�ن أعلم الناس بالقراءات 

والعر�ية وأيام العرب، وا�شعر وأيام الناس(٤).

«المفيد» لابن جبارة (ص٦٠١).  (١)
«مبرز المعاني» (ص٣٧٠).  (٢)

«شرح ابن عبد الحق» (ص٨٥٩).  (٣)
«معرفة القراء ا�كبار» (ص٦٠).  (٤)
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٢٦٨

يقول شعلة: «حز» أ�ر من الحوز وهو الجمع(١). وقال المنتجب: «حز» أي: خذ وضم 
إليك، و� من حاز إلى نفسه ش�ئاً، فقد حازه حوزاً وحيازة(٢).

م لـ«حُزْ»، أي: حُزْه إليك بضبطه،  وقال ا�سـمين: قوله: «وََ�لْ يؤُْثرُِونَ» مفعول مقدَّ
وقراءتك له عن أشـياخك، من حُزْت المالَ، و�ضعف جعلهما مبتدأ وخبراً على حذف 

العائد، أي: حُزْه(٣).

وقـال العمـادي: «وََ�لْ يؤُْثرُِونَ حُـزْ» أي: اجمع خلافاته. والمـراد: أنَّ أبا عمرو المر�وز 
بالحاء قرأ: ﴿بلَۡ يؤُۡثرُِونَ﴾ بالغيب، وأتى بالغيب على ا�لَّفْظ، وقرأ الباقون بالخطاب، فالغيب 
إخبارٌ عن الأشقى، والجمع قصداً إلى معنى الج�س. والخطاب على معنى: بل أنتم تؤثرون(٤).

والخلاصـة: أن الناظـم ضمن ا�ر�ز الحر� «حز» مـعنى بيانياً خلاصته الحث على 
التمسـك بهذه القراءة التي تفرد بها أبو عمرو �صحتها وثبوتها وشـهرتها، ورسوخ قدم 

من قرأ بها في ا�لغة والقراءة.

المبحث الثامن والعشرون: انفراد خلف عن حمزة بالإشمام في كلمة ﴿بمُِصَيۡطِرٍبمُِصَيۡطِرٍ﴾
[الغاشية: ٢٢]، و�ذا انفراد خلاد بالخلف  ِلسَّۡتَ عَلَيۡهِم بمُِصَيۡطِرٍمُصَيۡطِرٍ﴾ من قوله تعالى: ﴿لسَّۡتَ عَلَيۡهِم ب
بين الإشمام وا�صاد الخا�صة، و�ذا انفراد هشام عن ابن عا�ر با�سين بدل ا�صاد 

في نفس ا�كلمة(٥):

قال الناظم:

...................................................................... ـفُ قـُلِّلا١١٠٩َ.
ْ
لُ

ْ
ُ�صَيطِْـرٍ اشْـمِمْ ضَـاعَ وَالخ

............................................  ْ
ُ

يِن لذ .١١١٠. وَ�اِ�ـسِّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

«شرح شعلة» (ص٥٥٣).  (١)
«الدرة الفر�دة» (٢٥٦/٥).  (٢)

«العقد النضيد» (ص٥٠٩).  (٣)
«مبرز المعاني» (ص٣٧٥)، وانظر: «المفيد» لابن جبارة (ص٦٠٥).  (٤)

القراءات الثلاث في: «ا�سبعة» (ص٦٨٢)، و«الت�سير» (ص٥٥١)، و«ال�شر» (٣٧٨/٢).  (٥)
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٢٦٩

أشـار الناظـم بقوله: «ضـاع» إلى ا�ر�ز الحـر� لخلف، وضمن ذ�ـك ا�ر�ز لطيفة 
بيانية مفادها أن قراءة الإشـمام شـائعة على الأ�سـنة، يفوح عطرهـا وعبقها من أفواه 
ا�رواة والنقلة. كما أشار بقوله: «قُلِّلاَ» إلى ا�ر�ز الحر� لخلاد، وضمن ذ�ك ا�ر�ز معنى 
بيانياً خلاصته أن الخلاف عن خلاد قليل في كتب ا�رواية، حتى قال الجعبري معتذراً 
عـن الناظم: وتبع الأصل في ذكر خلاف خلاد، ولا ي�اد يوجد إلا القطع بالإشـمام، 
» إلى ا�ر�ز الحر� لهشـام  ْ ولذا جعل نقلة الخلاف قليلاً(١). كما أشـار الناظم بقوله: «لذُ
عـن ابـن عا�ر، وضمن ذ�ـك لطيفة بيانية دعا من خلالها إلى التمسـك بهـذه القراءة 
التي تفرد بها شـيخ أهل د�شق ومفتيهم، وخطيبهم ومقرئهم ومحدثهم، والعض عليها 

بالنواجذ؛ �صحتها من جهة؛ و�كون ا�سين هي الأصل من جهة أخرى.

يقـول أبو شـامة: ومـعنى «ضاع» فـاح طيبـه وان�شر، والخلف «قـللا»؛ لأن من 
المصنـفين من �ـم يذكر لخلاد إلا أحـد ا�وجهين، إمـا ا�صاد الخا�صـة كالجماعة، و�ما 

الإشمام مثل خلف فذكر الخلاف قليل(٢).

وقال المنتجب: و«ضاع» أي: فاح، �شير إلى شـهرته من جهة النقل، واستعماله في 
كلام القوم(٣).

وقـال ا�سـمين: قوله: «ضَـاعَ» جملة فعليَّـة لا محـلَّ لها لاس�ئنافها، أتى بهـا �لثَّناء على 
يب يضوع، استعار  يب، يقال: ضاع الطِّ الإشمام، ومعنى «ضَاع» فاح وان�شر، وأصله في الطِّ
فُ» 

ْ
لُ

ْ
يب. قوله: «وَالخ ذ�ك لاشـتهار هذا الحرف وفشـوِّه بين أهل العلم كان�شـار رائحة الطِّ

مبتدأ، أي: والخلُف في الإشمام، «وقُلِّلا» جملة فعليَّة من مبني �لمفعول، وأشار بهذا التَّقليل 
ا   أحد ا�وجهين، إمَّ

َّ
ة ذكـر هذا الخلاف، وذ�ك أنَّ من المصنِّفين من �م يذكر لخلاَّد إلا إلى قِلّـَ

ر الخلاف عنه قليل(٤).
ْ
ا الإشمام مثل خلف، فذِك اد الخا�صة كالجماعة، و�مَّ ا�صَّ

«كنز المعاني» الجعبري (٢٥٠٣/٥).  (١)
«إبراز المعاني» (ص٧٢٣)، وانظر: «شرح ابن عبد الحق ا�س�باطي» (ص٨٦٣).  (٢)

«الدرة الفر�دة» (٢٦٠/٥)، وانظر: «كاشف المعاني» (ص٦٩٣).  (٣)
«العقد النضيد» (ص٥١٥)، وانظر: «المفيد» لابن جبارة (ص٦٠٨).  (٤)
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٢٧٠

اد زاياً في لفظ ﴿بمُِصَيۡطِرٍ﴾،  وقال العمادي: قوله: «ُ�صَيطِْرٍ اشْمِمْ» أ�ر بإشمام ا�صَّ
وقوله: «ضَاعَ» صفة �صدرٍ محذوفٍ، أي: إشماماً «ضَاعَ» من ضَوْعِ المسك وهو إراحتُه. 
ف» قُلِّل، أي: جعل قليلاً في 

ْ
ـفُ قُـلِّلاَ» جملةٌ وقعت حـالاً، أي: والحال أنَّ «الخلُ

ْ
لُ

ْ
«وَالخ

إشمام ﴿بمُِصَيۡطِرٍ﴾(١).

وقـال الجعبري عن وجه ا�سين: ووجـه سين ﴿بمُِسَيۡطِرٍ﴾ أنه الأصل، ومن ثم أ�ر 
بلزومه(٢).

»، أي: الجأ  ْ وقـال المنتجـب: قرأ هشـام ﴿بمُِسَيۡطِرٍ﴾ با�سين، مد�وله ا�لام مـن «لذُ
إليه؛ لأنه الأصل، يقال: لاذ به �وذاً ولياذاً إذا لجأ إليه(٣).

ين، أي: اقرأ بها  »: أي لذ با�ـسِّ ْ يِن لذُ وقـال ا�سـمين شـارحاً قـول الناظـم: «وَ�اِ�ـسِّ
»، ومعنى لذ بها؛  ْ ين متعلِّق بـ«لذُ تها لفظاً ومعنى ورواية، فإنَّها أصل ا�كلمة، و�ا�سِّ �صحَّ

أي: اعتن بها و�ن معها، مثل من يلوذ با�شيء رغبةً فيه(٤).

وقال ابن جبارة: أي: قرأ هشام ﴿بمُِسَيۡطِرٍ﴾ با�سيّنَ الخا�صة، و�نَّما قال: «لذ»؛ لأنَّ 
ين هي الأصل، فلذ بالأصل(٥). ا�سِّ

ين. والمراد: أنَّ هشـاماً  َجِئ بقراءة ا�سِّ » أي: التْ ْ يِن لذُ وقـال العمـادي: قوله: «وَ�اِ�سِّ
اد الخا�صة(٦). ين، وقرأ الباقون با�صَّ م قرأ: ﴿بمُِسَيۡطِرٍ﴾ با�سِّ

َّ
المر�وز له با�لا

 « ْ والخلاصـة أن الناظـم �م يورد هـذه ا�ر�وز الحرفية الثلاثة «ضـاع»، «قللا»، «لذُ
�لدلالـة على ا�ر�ـز الحر� �لـرواة الثلاثة فحسـب، و�نمـا ضمن ذ�ك لطائـف بيانية 

«مبرز المعاني» (ص٣٨٢).  (١)
«كنز المعاني» الجعبري (٢٥٠٤/٥).  (٢)

«الدرة الفر�دة» (٢٥٨/٥).  (٣)
«العقد النضيد» (ص٥١٥).  (٤)

«المفيد في شرح القصيد» ابن جبارة (ص٦٠٩).  (٥)
«مبرز المعاني» (ص٣٨٤).  (٦)
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ولمسـات جمالية أثنى فيها على وجه قراءة الإشـمام، وأشار إلى قلة الخلاف عن خلاد في 
كتب ا�رواية، ودعا نقلة القراءات إلى التمسك بقراءة هشام، فإنه صدوق كبير المحل، 

وقراءته صحيحة ثابتة.

المبحث التاسع والعشرون: انفراد ا�كسائي ب�سر ا�لام من كلمة ﴿مَطۡمَطۡلَعِلَعِ﴾(١) في 
[القدر: ٥]: قوله تعالى: ﴿سََ�مٰسََ�مٌٰ ِ�َ� حَّ�َٰ� مَطۡلَعِ ٱلٌ ِ�َ� حَّ�َٰ� مَطۡلَعِ ٱلفَۡجۡرِفَۡجۡرِ﴾

قال الناظم:

........... مِ رحَْـبٌ 
َّ

.١١١٦. وَمَطلـَعِ كَسْرُ ا�لا . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

أشـار الناظم بقوله: «رحَْبٌ» إلى ا�ر�ز الحر� �لإمام ا�كسـائي، وضمن ذ�ك ا�ر�ز 
لطيفة بيانية خلاصتها أن القراءة ب�سر ا�لام في كلمة ﴿مَطۡلَعِ﴾ �شهور �سموع من 
فصحـاء العرب و�ن خالف القياس، وا�لغات على اختلافها حجة كما يقول ابن جني: 
ول�ـس �ـك أن تردَّ إحدى ا�لغتين بصاحبتها؛ لأنها ل�سـت أحق بذ�ك من رسـيلتها، 
ل�ـن غايـة ما�ك في ذ�ـك أن تتخيّر إحداهمـا فتقو�ها على أختهـا، وتعتقد أن أقوى 

�ساً بها، فأما ردّ إحداهما بالأخرى فلا(٢).
ُ
القياسين أقبل لها وأشد أ

مِ رحَْبٌ» أي: واسـع غير ضيق، و�نما قال ذ�ك 
َّ

يقول ا�سـخاوي: قـوله: «كَسْرُ ا�لا
لأنَّ مـن انـتصر لقـراءة الفتح قال: هي لغة أهـل الحجاز، وأيضاً فإنَّ مـا كان على َ�عَلَ 
َ�فْعَلُ فاسم المكان منه والمصدر مَفْعَلٌ بفتح العين...، إلا أنَّ ثم أشياء تؤخذ من العرب 
 مـن غير قياس، قد قا�ـوا: مطلِع �لـمكان الذي تطلع فيه ا�شـمس...، فمَن قرأ 

ً
سـماعا

 ومطلعَاً، ومَنْ كسر فعلى اسـم ا�زمان أي: 
ً
بالفتح فعلى المصدر طلعت ا�شـمس طُلوعا

إلى وقت طلوع الفجر(٣).

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٦٩٣)، و«الت�سير» (ص٥٥٥)، و«ال�شر» (٤٠٣/٢).  (١)
«الخصائص» (١٢/٢).  (٢)

«فتح ا�وصيد» (٥١٨/٢).  (٣)
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وقـال أبـو شـامة: ير�ـد: ﴿حَّ�َٰ� مَطۡلَعِ ٱلفَۡجۡرِ﴾ كسر لامه رحب؛ أي: واسـع؛ أي: 
�ـم تضـق وجوه العر�ية عن توجيهه، خلافاً لمن اس�بعده، ووجهه أنه قد جاء في أسـماء 
ا�زمـان والمكان مفعِـل ب�سر الـعين فيمـا �ضارعه يفعُـل بضمها أسـماء محصورة، 
وهذا منها، نحو: المشرق والمغرب والمسـجد، ومنها ما جاء فيه ا�وجهان، نحو: الم�سـك 

والمس�ن والمطلع، وقد قرئ بهما في هذه الثلاثة(١).

وقال ا�سـمين شـارحاً معنى «رحب»: وا�رَّحب ا�واسـع، وا�رُّحب ا�سـعة، �شير إلى أنَّ 
م من اشتهاره وفشوُّه، و�ن كان على  ا�كسر له وجه فسيح في التَّوجيه غير ضيق، وهو ما تقدَّ
ناعي، وفيه ت�بيه على سقوط قول من اس�بعده، فقد اس�بعده جماعة(٢). خلاف القياس ا�صِّ

وقـال ابـن جبـارة: وقوله: «رحْبٌ» �شير بـه أيضاً إلى أنَّ ا�كسر له سـعة في الحجّة 
خلافاً لمن اس�بعده(٣).

وقال الجعبري: وأشـار با�رحب إلى أنها سـمعت في أسـماء معدودة من�شرة، منها 
متعين ا�كسر كـ﴿ٱ�مَۡۡ�ِ�قِ وَٱ�مَۡغۡربِِ﴾، ومنها ذو وجهين كالم�سـك والمس�ن والمطلع، 

فلا تتوهم ضعفها برجحان الأخرى(٤).

والخلاصة أن الناظم ضمن ا�ر�ز الحر� هذا المعنى البياني الجميل الذي يفيد أن قراءة 
ا�كسائي قراءة صحيحة �سموعة من فصحاء العرب، فضلاً عن ثبوتها تواتراً، وقد أحسن 
الإمام ا�شاطبي صنعاً بقوله: «رحب» ليذب عن القراءة كل طعن، و�ؤ�د على صحتها، و�ن 
ناَتُ النَّحْوِ مَا قُصِدَ  قل استعمالها، فالقلة والندرة في الاستعمال لا تناكد الفصاحة: «وَمُدَوَّ
عَرَ�يَِّةِ، وَلَ�سَْـتْ 

ْ
غَالِبَةِ لِيَجْرِيَ عَليَهَْا النَّاشِـئوُنَ فِي ا�لُّغَةِ ال

ْ
عَرَ�يَِّةِ ال

ْ
 ضَبـْطُ قَوَاعِدِ ال

َّ
بهَِـا إِلا

عَكْسِ»(٥).
ْ
ةٌ عَلىَ النُّحَاةِ دُونَ ال اءُ حُجَّ قُرَّ

ْ
عَرَبِ، وَال

ْ
ةً لاِسْتِعْمَالِ فُصَحَاءِ ال حَاصِرَ

«إبراز المعاني» (ص٧٢٧).  (١)
«العقد النضيد» (ص٥٤٣)، وانظر: «كاشف المعاني» (ص٧٠٣).  (٢)

«شرح ابن جبارة» (ص٦٢٢)، وانظر: «الدرة الفر�دة» (٢٧٧/٥).  (٣)
«شرح الجعبري» (٢٥٢٨/٥).  (٤)

انظر: «التحر�ر والتنو�ر» (١٠٣/٨).  (٥)
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�ِ� �هََبٖ﴾(١) في قوله 
َ
�ِ� �هََبٖأ
َ
المبحث الثلاثون: انفراد ابن كثير بإسكان الهاء من كلمة ﴿أ

[المسد: ١]: ﴾ �ِ� �هََبٖ وَتبََّ
َ
�ِ� �هََبٖ وَتبََّآ أ
َ
تعالى: ﴿َ�بَّتۡ يدَََ�بَّتۡ يدََآ أ

قال الناظم:

نوُا ...... بِي �هَْـبٍ بـِالاِسْكَانِ دَوَّ
َ
.١١٢٠. وَهَـا أ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .

نوُا» إلى أن قراءة ابن كـثير مدونة مث�تة في بطون  أشـار الناظم ثج بقـوله: «دَوَّ
كتـب القـراءات؛ وذ�ك �صحتها وشـهرتها، فقد قرأ ابن كـثير على ا�صحابي عبد االله 
ابن ا�سـائب المخزومي، وعلى مجاهد ودر�اس �و� ابن عباس(٢). و�م يزل ابن كثير هو 

الإمام المجتمع عليه في القراءة بمكة حتى مات سنة عشر�ن ومائة(٣).

يقول المنتجب: قرأ ابن كثير بإسكان الهاء، مد�وله الدال من «دونوا»، أي: دونوا في 
كتبهم، �شير إلى صحته من جهة النقل، وصحة وجهه من جهة العر�ية(٤).

م، و«باِلإسِْكَانِ» متعلق بمحذوف،  بِي �هَْبٍ» مفعول مقدَّ
َ
وقال ا�سمين: قوله: «وَهَاءَ أ

واو�ن(٥). نوُا» معناه كتبوه وأث�توه في الدَّ أي: �لت�ساً بالإسكان، و«دَوَّ

وقال ابن جبارة: أخبر أنَّ أهل الأداء دونوا عن ابن كثير إسكان الهاء من ﴿�هََبٖ﴾
�ِ�﴾ احترازاً من قوله تعالى فيها: ﴿سَيَصۡ�َٰ� نَارٗ� 

َ
�ِ�﴾ و�ذ�ك قيَّدها بـ﴿أ

َ
المضاف إليه ﴿أ

[المسد: ٣]، فإنَّ ا�سبعة اتفقوا على فتح الهاء منه(٦). ذَاتَ �هََبٖ﴾
يوان، «بـِالاِسْكَانِ» أي:  نـُوا» أي: كتبوه في الدِّ وقـال العمادي: قوله: «بـِالاِسْكَانِ دَوَّ

حكموا ب�نَّه سا�نٌ(٧).

القراءة في: «ا�سبعة» (ص٧٠٠)، و«الت�سير» (ص٥٥٧)، و«ال�شر» (٤٠٤/٢).  (١)
«معرفة القراء ا�كبار» (ص٥٠).  (٢)

«غاية النهاية» (٤٤٥/١).  (٣)
«الدرة الفر�دة» (٢٧٧/٥).  (٤)

«العقد النضيد» (ص٥٥٣).  (٥)
«شرح ابن جبارة» (ص٦٣١).  (٦)

«مبرز المعاني» (ص٣٩٤).  (٧)
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نوُا» مـعنى بيانياً هو صحة  والخلاصـة أن الناظـم ثج ضمن ا�ر�ز الحـر� «دَوَّ
قراءة ابن كثير وثبوتها من جهة ا�رواية والدراية، وتدو�نها في بطون كتب القراءات.
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الخاتمة �شفوعة ب�تائج البحث

إن منظومـة: «حـرز الأمـاني ووجـه التهاني» لا تـزال با�رغم من كثرة الدراسـات 
حـولها بحراً زاخراً يمتلئ بدرر المعـاني، ولطائف البيان، وقد اجتهد الباحث في القدر 
المدروس أن �سـتخرج من تلك الدرر ما أ�كنه، وقد كان من أبرز النتائج التي توصل 

إليها البحث:
يحتوي متن ا�شـاطبية في القدر المدروس على إشـارات لطيفة حول دفع المطاعن . ١

عن القراءات ا�سبع، و�ظهر هذا عند تحليل ا�شراح المتقدمين لعبارات ا�شاطبي 
ور�وزه.

تضمـين ا�ر�ـوز الفرديـة �لقراء ا�سـبعة ورواتهم لمعـان بلاغية ولطائـف بيانية . ٢
ظاهرة لا تغُفل في هذا النظم المبارك من أوله إلى آخره.

سـلك ا�شـاطبي -في القدر المدروس- في اختيار ألفاظه حول القراءات التي تفرد . ٣
بها القراء ا�سبعة سبلاً ذ�لاً، كان من أبرزها:

ثناؤه على القارئ المنفرد بالقراءة وعلى ضبطه الإشارة إلى ثبوت القراءة ووجوب •
الأخذ بها.

الثناء على وجه القراءة وتبجيله و�باحته.•
بيان شيوع القراءة واستفاضتها وشهرتها.•
دعوته �لفوز بالقراءة والتمسك بها.•
المفاضلة بين آراء النحو�ين واختيار أحسنها كتوجيه �لقراءة.•
دفع طعن الطاعن على القراءة بأحسن عبارة.•
الإشارة �لوجه المقدم في القراءة•
ه الذي يحتمل أ�ثر مـن معنى �لدلالة على القراءة وعلى • اسـتعمال ا�كلام الموجَّ

بديع الح�م.
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فهرس المصادر المراجع
إبـراز المعـاني من حـرز الأماني: عبد ا�رحمن بن إسـماعيل المقدسي الد�شـقي المعروف •

بأبي شـامة (ت: ٦٦٥ه)، الناشر: �صـطفى البابي الحـلبي، �صر، وصورتـه دار ا�كتـب 
العلمية، لبنان، عدد الأجزاء (٢).

بغية الطالبي في ترجمة ا�شاطبي: المؤلف: محمد سيدي الأمين، الناشر: دار القلم، د�شق، •
الطبعة الأو� (١٩٩٤م)، عدد الأجزاء (١).

بغية ا�وعاة في طبقات ا�لغو�ين والنحاة: عبد ا�رحمن بن أبي ب�ر ا�سيوطي (ت: ٩١١ه) •
المحقق: أبو الفضل إبراهيم، المكتبة العصر�ة، لبنان، عدد الأجزاء (٢).

تـاج العروس مـن جواهر القا�ـوس: المؤلف: محمّد بـن عبد ا�رزّاق الحسـ�ني، الملقّب •
�يدي (ت: ١٢٠٥ه)، الناشر: دار الهداية ودار إحياء ا�تراث وغيرهما. بمرتضى، ا�زَّ

تار�خ الإسلام: الذهبي (ت: ٧٤٨ه)، محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي، المحقق: د. �شار •
معروف، دار الغرب الإسلامي، الطبعة الأو� (٢٠٠٣م)، الأجزاء (١٥).

التحر�ر والتنو�ر تحر�ر المعنى ا�سـديد وتنو�ر العقل الجديد: المؤلف: محمد الطاهر بن •
عاشور (ت: ١٣٩٣ه)، الناشر: الدار التو�سية، سنة (١٩٨٤م)، عدد الأجزاء (٣٠).

تهذيـب ا�لغة: المؤلف: محمد بن أحمد بـن الأزهري (ت: ٣٧٠ه) المحقق: محمد �رعب، •
الناشر: إحياء ا�تراث، بيروت، الطبعة الأو� (٢٠٠١م)، عدد الأجزاء (٨).

الت�سير في القراءات ا�سبع: عثمان بن سعيد الداني (ت: ٤٤٤ه)، تحقيق: د. خلف حمود •
ا�شغدلي، الناشر: دار الأند�س بحائل، ا�سعودية، الطبعة الأو�، عدد الأجزاء (١).

جامع البيان في القراءات ا�سبع: المؤلف: عثمان بن سعيد بن عثمان بن عمر أبو عمرو •
الداني (ت: ٤٤٤ه)، الناشر: جامعة ا�شارقة، الإمارات، الطبعة الأو� (١٤٢٨ه-٢٠٠٧م)، 

عدد الأجزاء (٤).

جامـع الفوائـد في شرح أسـنى القصائد: عبد ا�رحمن بن أحمد ا�تر�سـتاني، ابن الدقو�، •
رسالة دكتوراة بجامعة أم القرى، د. علي عبد القادر سيت، عام (٢٠١٥م).
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حجـة القراءات: المؤلف: عبد ا�رحمن بن محمد، أبو زرعة ابن زنجلة (ت: ٤٠٣ه)، محقق •
ا�كتاب: سعيد الأفغاني، الناشر: دار ا�رسالة، الطبعة الأو�، عدد الأجزاء (١).

الدرة الفر�ـدة في شرح القصيـدة: منتجـب الدين الهمـداني، ابن النجي�ـين (ت: ٦٤٣ه)، •
تحقيق: د. جمال طلبة، �كتبة المعارف با�ر�اض، الطبعة الأو� (٢٠١٢م)، عدد الأجزاء (٥).

زعيم المدرسة الأثر�ة في القراءات وشيخ قراء المشرق والمغرب الإمام أبو القاسم ا�شاطبي:•
د. عبد الهادي حميتو، أضواء ا�سلف با�ر�اض، الطبعة الأو� (٢٠٠٥م)، الأجزاء (١).

ا�سبعة في القراءات: المؤلف: أحمد بن �وسى بن مجاهد البغدادي (ت: ٣٢٤ه)، المحقق: •
شو� ضيف، دار المعارف، �صر، الطبعة الثانية (١٤٠٠ه)، الأجزاء (١).

سراج القـارئ المبتـدي: علي بن عثمان ابن القاصح (ت: ٨٠١ه)، �راجعة: علي ا�ضباع، •
الناشر: مطبعة الحلبي، �صر، الطبعة الثالثة (١٩٥٤م)، الأجزاء (١).

سـير أعلام النبـلاء: المؤلف: محمد بن أحمد بن عثمان بـن قَايمْاز الذهبي (ت: ٧٤٨ه)، •
الناشر: دار الحديث، القاهرة، طبعة (٢٠٠٦م)، عدد الأجزاء (١٨).

شرح الجعـبري المسـمى كـنز المعـاني في شرح حرز الأمـاني: إبراهيم بـن عمر الجعبري •
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الأجزاء (٥).
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شرح العلامة ابن عبد الحق ا�س�باطي: أحمد بن عبد الحق (ت: ٩٩٥ه)، رسالة دكتوراة •
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الأجزاء (٣).
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سعيد القر�، العام الجامعي (١٤٣٢-١٤٣٣ه).
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محمـد بن يوسـف، الناشر: �كتبـة ابن تيمية، عـني ب�شره لأول �رة: برجسـتراسر، 

عدد الأجزاء (٣).

فتـح ا�وصيـد في شرح القصيد: علي بن محمد ا�سـخاوي (ت: ٦٤٣ه)، تحقيق د. �ولاي •
محمد الإدر�سي، الناشر: �كتبة ا�رشد، الطبعة الثانية (٢٠٠٥م) عدد الأجزاء (٤).

القا�ـوس المحيـط: أبـو طاهـر محمـد بـن يعقـوب الفيروزآبـادي (ت: ٨١٧ه)، محمد •
العرقسُوسي، الناشر: �كتبة ا�رسالة، بيروت، الطبعة الثامنة (٢٠٠٥م)، الأجزاء (١).

كاشـف المعـاني في شرح حـرز الأماني: أبـو الفضائل عباد بن أحمد الحسـني الأصفهاني •
(ت: ٧٠٨ه) رسالتا دكتوراة في كلية القرآن ا�كر�م بالجامعة الإسلامية، تحقيق: �صطفى 

ا�سباعي، وعلي ا�سكاكر، �لعام (١٤٤٠-١٤٤١ه).

ا�كشـف عـن وجوه القـراءات ا�سـبع وعللها وحججهـا: أبو محمد �كي بـن أبي طالب •
(ت: ٤٣٧ه)، دار الحديث بالقاهرة (٢٠٠٧م)، عدد الأجزاء (٢).

�سـان العرب: المؤلف: محمد بن �كرم بن علي بن منظور الإفر�قي (ت: ٧١١ه)، الناشر: •
دار صادر، بيروت، الطبعة الثالثة (١٤١٤ه)، عدد الأجزاء (١٥).
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�ـبرز المعـاني في شرح قصيـدة حـرز الأماني: محمد بـن عمر بن علي (ت بعـد: ٧٦٢ه)، •
من أول النور إلى الناس، رسـالة ماجسـ�ير في أم القرى �لعام الجامعي (١٤٣٠ه)، تحقيق: 

جمعان ا�زهراني.

متن ا�شاطبية: المؤلف: القاسم بن فيره ا�شاطبي، ضبطه: محمد بن تميم ا�زعبي، الناشر: •
دار ابن الجزري، المدينة المنورة، الطبعة الثامنة (٢٠١٣م).

مختـصر الت�يـين لهجـاء التنز�ل: أبو داود، سـليمان بـن نجـاح (ت: ٤٩٦ه)، المحقق: د. •
أحمد شرشـال، الناشر: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف ا�شر�ف، عام (٢٠٠٢م)، عدد 

الأجزاء (٥).

معرفـة القراء ا�كبار على الطبقات والأعصار: المؤلف: محمد بن أحمد بن قَايمْاز الذهبي •
(ت: ٧٤٨ه)، الناشر: دار ا�كتب العلمية، الطبعة الأو� (١٩٩٧م)، عدد الأجزاء (١).

المفيـد في شرح القصيـد: لأحمد بن محمد بن جبارة المقـدسي، من أول إبراهيم إلى آخر •
ا�كتاب، رسالة دكتوراة بجامعة أم القرى، د. �سرى ا�شاهد (٢٠٢٥م).

المقنـع في رسـم �صاحـف الأ�صـار: عثمـان بن سـعيد بـن عثمـان أبو عمـرو الداني •
(ت: ٤٤٤ه)، المحقق: ا�صادق قمحاوي، ا�كليات الأزهر�ة، الأجزاء (١).

ال�شر في القراءات العشر: محمد بن محمد بن يوسـف بن الجزري (ت: ٨٣٣ه)، المحقق: •
علي محمد ا�ضباع، الناشر: المطبعة التجار�ة ا�كبرى، عدد الأجزاء (٢).

وفيـات الأعيـان وأنبـاء أبناء ا�زمـان: المؤلف: أبـو العباس أحمد بن محمـد بن خلكان •
(ت: ٦٨١ه)، المحقق: إحسان عباس، الناشر: دار صادر، بيروت، طبعة (١٩٩٤م).
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ibn ʻUmar ibn ʻAlī, (t baʻda: 762h), min awwal al-Nūr ilá al-nās, 
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al-Jazarī, al-madanīyah al-Munawwarah, al-thāminah 2013m.

• Mukhtaṣar al-Tabyīn li-hijāʼ al-tanzīl, Abū Dāwūd, Sulaymān 
ibn Najāḥ (t: 496h), al-Nāshir: Majmaʻ al-Malik Fahd ʻām: 2002 
M, al-muḥaqqiq: D Aḥmad Shirshāl, ʻadad al-ajzāʼ: 5.

• maʻrifat al-qurrāʼ al-kibār ʻalá al-Ṭabaqāt wālʼʻṣār, al-muʼallif: 
Muḥammad ibn Aḥmad ibn qāymāz al-Dhahabī t: 748h), al-
Nāshir: al-Kutub al-ʻIlmīyah, al-ūlá 1997m, ʻadad al-ajzāʼ: 1.

• al-Mufīd fī sharḥ al-qaṣīd, li-Aḥmad ibn Muḥammad ibn 
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Qamḥāwī, al-Kullīyāt al-Azharīyah, al-ajzāʼ: 1.

• al-Nashr fī al-qirāʼāt al-ʻashr, Muḥammad ibn Muḥammad ibn 
Yūsuf Ibn al-Jazarī (al-mutawaffá: 833 H), al-muḥaqqiq: ʻAlī 
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٢١٩  ............................................................................................................................................................ أهداف البحث
٢١٩ خطة البحث................................................................................................................................................................. 
٢٢٣ التمهيد...................................................................................................................................................................................... 
٢٢٣ المطلب الأول: التعر�ف بالإمام ا�شاطبي.................................................................................................. 
٢٢٤ المطلب الثاني: التعر�ف با�شاطبية و�كانتها عند علماء القراءات.......................................... 
٢٢٦ المطلب الثالث: منهج ا�شاطبي في إيراد ا�لطائف البيانية المتعلقة بانفرادات القراء........ 
٢٣٢ المباحث الثلاثون................................................................................................................................................................ 

تعالى:  قوله  من  ﴿ٱلكَۡوَاكبِِ﴾  بنصب كلمة:  انفراد شعبة عن عاصم  الأول:  المبحث 
٢٣٢ [ا�صافات: ٦].................................................................................  ۡ�يَا بزِِ�نَةٍ ٱلكَۡوَاكبِِ﴾ مَاءَٓ ٱ�ّ�ُ ﴿إنِّاَ زَّ�َنَّا ٱ�سَّ

ۡ�بَلُوٓاْ 
َ
المبحـث الثاني: انفـراد حمزة ا�ز�ات بضـم الياء من كلمة ﴿يزَفِوُّنَ﴾ في قـوله: ﴿فأَ

٢٣٣  ........................................................................................................................................... [ا�صافات: ٩٤] إِ�َۡ�هِ يزَفِوُّنَ﴾
قوله  من  ﴿عَِ�دَٰنَآ﴾  التوحيد في كلمة  بقراءة  المكي  كثير  ابن  انفراد  الثالث:  المبحث 

٢٣٤ [ص: ٤٥]......................  بَۡ�رِٰ﴾
َ
يدِۡي وَٱ�ۡ�

َ
وْ�ِ� ٱ�ۡ�

ُ
تعالى: ﴿وَٱذۡكُرۡ عَِ�دَٰنَآ إبَِۡ�هٰيِمَ وَ�سَۡ�ٰقَ وََ�عۡقُوبَ أ

َ�غَۡ�َ� 
َ
ُ�رُوٓ�ِّٓ�﴾ بنونين من قوله تعالى: ﴿قُلۡ أ

ۡ
المبحث ا�رابع: انفراد ابن عا�ر بقراءة ﴿تأَ

٢٣٦  ................................................................................................. [ا�ز�ر: ٦٤] هَا ٱلَۡ�ٰهِلوُنَ﴾ ُ�ّ
َ
ۡ�بُدُ �

َ
ُ�رُوٓ�ِّٓ� أ

ۡ
ِ تأَ ٱّ�َ

شَهِدُواْ﴾ بهمزتين، الأو� محققة والثانية �سهلة، 
َ
المبحث الخا�س: انفراد نافع بقراءة ﴿أ

٢٣٧  ............................................................................................. [ا�زخرف: ١٩] شَهِدُواْ خَلۡقَهُمۡ﴾
َ
من قوله تعالى: ﴿أ
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سۡورَِةٞ﴾ بالقصر، من قوله تعالى: ﴿فلََوۡ�َ�ٓ 
َ
المبحث ا�سادس: انفراد حفص بقراءة كلمة ﴿أ

٢٣٨  .......................................................................................................... [ا�زخرف: ٥٣] سۡورَِةٞ مِّن ذَهَبٍ﴾
َ
لِۡ�َ� عَلَيۡهِ أ

ُ
�

المبحث ا�سابع: انفراد ا�كسائي بفتح الهمزة من كلمة ﴿إنِّكََ﴾ في قوله تعالى: ﴿ذُقۡ إنِّكََ 
٢٣٩  ........................................................................................................................... [الدخان: ٤٩] نتَ ٱلعَۡزِ�زُ ٱلكَۡرِ�مُ﴾

َ
أ

المبحث الثامن: انفراد البزي بخلف عنه بقصر المد في كلمة ﴿ءَانفًِا﴾ من قوله تعالى: 
٢٤٠  ............................... [محمد: ١٦] وتوُاْ ٱلعِۡلۡمَ مَاذَا قَالَ ءَانفًِا﴾

ُ
ِ�ينَ أ

َّ ﴿حَّ�َ�ٰٓ إذَِا خَرجَُواْ مِنۡ عِندِكَ قاَ�وُاْ �ِ�
المبحث التاسع: انفراد أبي عمرو بالغيب في كلمة ﴿َ�عۡمَلوُنَ﴾ من قوله تعالى: ﴿مِنۢ َ�عۡدِ 

٢٤١  ..................................................................... [الفتح: ٢٤] ُ بمَِا َ�عۡمَلوُنَ بصَِ�ً�ا﴾ ظۡفَرَُ�مۡ عَلَيۡهِمۡۚ وََ��نَ ٱّ�َ
َ
نۡ أ

َ
أ

 َ المبحث العاشر: انفراد ابن كثير بالغيب في كلمة ﴿َ�عۡمَلوُنَ﴾ من قوله تعالى: ﴿إنَِّ ٱّ�َ
٢٤٣  ................................................. [الحجرات: ١٨] ُ بصَِ�ُ�ۢ بمَِا َ�عۡمَلوُنَ﴾ �ضِ� وَٱّ�َ

َ
َ�َٰ�تِٰ وَٱ�ۡ� َ�عۡلَمُ َ�يۡبَ ٱ�سَّ

﴾ في  المبحث الحادي عشر: انفراد ابن كثير با�وقف بالياء بخلف عنه على كلمة ﴿ُ�نَادِ
٢٤٥  ............................................................. [ق: ٤١] �َ�نٖ قَرِ�بٖ﴾ قوله تعالى: ﴿وَٱسۡتَمِعۡ يوَۡمَ ُ�نَادِ ٱ�مُۡنَادِ مِن مَّ

عِٰقَةُ﴾ في  المبحث الثاني عشر: انفراد ا�كسائي بالقصر و�سكان العين من كلمة ﴿ٱلّ�َ
٢٤٦ [الذار�ات: ٤٤]........................  عِٰقَةُ وَهُمۡ ينَظُرُونَ﴾ خَذَۡ�هُمُ ٱلّ�َ

َ
ۡ�رِ رَّ�هِِمۡ فأَ

َ
قوله تعالى: ﴿َ�عَتَوۡاْ َ�نۡ أ

�َۡ�َ�هُٰم﴾ في قوله 
َ
المبحث الثالث عشر: انفراد ابن كثير ب�سر ا�لام من كلمة ﴿وَمَآ �

٢٤٧  ........................ [الطور: ٢١] � ُ�ّ�ُ ٱۡ�رِ� بمَِا كَسَبَ رَهِ�ٞ�﴾ �َۡ�َ�هُٰم مِّنۡ َ�مَلهِِم مِّن َ�ۡ�ءٖ
َ
تعالى: ﴿وَمَآ �

﴿ذُو﴾،   ،﴾ ﴿وَٱ�ۡ�بَُّ الثلاث  ا�كلمات  بنصب  ابن عا�ر  انفراد  ا�رابع عشر:  المبحث 
٢٤٨  ...................................... [ا�رحمن: ١٢] ۡ�حَانُ﴾ ۡ�حَانُ﴾ في قوله تعالى: ﴿وَٱ�ۡ�بَُّ ذُو ٱلعَۡصۡفِ وَٱ�رَّ ﴿وَٱ�رَّ

رۡنَا﴾ في  المبحث الخا�س عشر: انفراد ابن كثير المكي بتخفيف الدال من كلمة ﴿قَدَّ
[ا�واقعة: ٦٠]. و�ذا انفراد شعبة  رۡنَا بَۡ�نَكُمُ ٱ�مَۡوۡتَ وَمَا َ�ۡ�نُ بمَِسۡبُو�ِ�َ�﴾ قوله تعالى: ﴿َ�ۡ�نُ قَدَّ

٢٤٩  ......................................... [ا�واقعة: ٦٦] بالاستفهام في كلمة ﴿إنِّاَ﴾ من قوله تعالى: ﴿إنِّاَ �مَُغۡرَُ�ونَ﴾
المبحث ا�سادس عشر: انفراد أبي عمرو البصري بالبناء لما �م �سم فاعله ورفع ما بعده 

٢٥١  ....... [الحديد: ٨] ؤۡمِنِ�َ�﴾ خَذَ مِيَ�قَٰكُمۡ إنِ كُنتُم مُّ
َ
خَذَ مِيَ�قَٰكُمۡ﴾ من قوله تعالى: ﴿وَقَدۡ أ

َ
في ﴿أ

المبحث ا�سابع عشر: انفراد أبي عمرو البصري بالقصر في كلمة ﴿ءَاتىَكُٰمۡ﴾ من قوله 
٢٥٣  .......................................... [الحديد: ٢٣] سَوۡاْ �َ�َٰ� مَا فاَتكَُمۡ وَ�َ� َ�فۡرحَُواْ بمَِآ ءَاتىَكُٰمۡ﴾

ۡ
تعالى: ﴿لكَِّيۡ�َ� تأَ

هَا  ُ�ّ
َ
� ٰٓ المبحث الثامن عشر: انفراد عاصم بالجمع في كلمة ﴿ٱ�مََۡ�ٰلسِِ﴾ من قوله تعالى: ﴿��

٢٥٥ [المجادلة: ١١]...........  ُ لكَُمۡ﴾ حُواْ �ِ� ٱ�مََۡ�ٰلسِِ فٱَفسَۡحُواْ َ�فۡسَحِ ٱّ�َ ِ�ينَ ءَامَنُوٓاْ إذَِا �يِلَ لكَُمۡ َ�فَسَّ
َّ ٱ�
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المبحث التاسع عشر: انفراد أبي عمرو البصري بال�شديد في كلمة ﴿وَ�َ� ُ�مۡسِكُواْ﴾ من 
٢٥٦  ............................................................................ [الممتحنة: ١٠] قوله تعالى: ﴿وَ�َ� ُ�مۡسِكُواْ بعِِصَمِ ٱلكَۡوَافرِِ﴾

تعالى:  قوله  من  وۡاْ﴾  ﴿�وََّ كلمة  في  بالتخفيف  المدني  نافع  انفراد  العشرون:  المبحث 
٢٥٧  ............................................................. [المنافقون: ٥] سۡتَكۡ�ُِ�ونَ﴾ ونَ وَهُم مُّ ۡ�تَهُمۡ يصَُدُّ

َ
وۡاْ رُءُوسَهُمۡ وَرَ� ﴿�وََّ

في  ﴿عَرَّفَ﴾  كلمة  من  ا�راء  بتخفيف  ا�كسائي  انفراد  والعشرون:  الحادي  المبحث 
٢٥٩  ........ [التحر�م: ٣] عۡرضََ َ�نۢ َ�عۡضٖ﴾

َ
ُ عَلَيۡهِ عَرَّفَ َ�عۡضَهُۥ وَأ ظۡهَرَهُ ٱّ�َ

َ
تۡ بهِۦِ وَأ

َ
ا َ�بَّأ قوله تعالى: ﴿فلََمَّ

﴿�َِ�دٗا﴾ في  المبحث الثاني والعشرون: انفراد هشام بخلف عنه بضم ا�لام من كلمة 
٢٦٠  .......................... [الجن: ١٩] ِ يدَۡعُوهُ َ��دُواْ يكَُونوُنَ عَلَيۡهِ �َِ�دٗا﴾ ا قَامَ َ�بۡدُ ٱّ�َ نّهَُۥ �مََّ

َ
قوله تعالى: ﴿وَ�

المبحث الثالث والعشرون: انفراد هشام بإسكان ا�لام من كلمة ﴿ثلَُُ�ِ�﴾ في قوله: ﴿إنَِّ 
٢٦١ [المز�ل: ٢٠].......  ِ�ينَ مَعَكَ﴾

َّ ۡ�لِ وَنصِۡفَهُۥ وَثلُُثَهُۥ وَطَآ�فَِةٞ مِّنَ ٱ�
َّ دۡ�َٰ� مِن ثلَُُ�ِ� ٱ�

َ
نّكََ َ�قُومُ أ

َ
رَّ�َكَ َ�عۡلَمُ �

المبحـث ا�رابـع والـعشرون: انفـراد نافـع المـدني بفتـح ا�ـراء من كلمـة ﴿بـَرِقَ﴾ في 
٢٦٣  ........................................................................................................ [القيامة: ٧] قوله تعالى: ﴿فإَذَِا برَِقَ ٱ�َۡ�َ�ُ�﴾

بِٰ�ِ�َ�﴾ في  المبحث الخا�س والعشرون: انفراد حمزة ا�ز�ات بقصر الألف من كلمة ﴿ّ�َ
٢٦٤  ..................................................................................................... [النبأ: ٢٣] حۡقَاٗ�ا﴾

َ
بِٰ�ِ�َ� �يِهَآ أ قوله تعالى: ﴿ّ�َ

المبحث ا�سادس والعشرون: انفراد حفص بالقصر في كلمة ﴿فكَِهِ�َ�﴾ من قوله تعالى: 
بقراءة  ا�كسائي  انفراد  و�ذا  [المطففين: ٣١].  فكَِهِ�َ�﴾ ٱنقَلَبُواْ  هۡلهِِمُ 

َ
أ إِ�َ�ٰٓ  ٱنقَلَبُوٓاْ  ﴿وَ�ذَا 

٢٦٥  ............................. [المطففين: ٢٦] «خَاَ�مُهُ» �كان ﴿خَِ�مُٰهُۥ﴾ في قوله سبحانه: ﴿خَِ�مُٰهُۥ ِ�سۡكٞ﴾
المبحث ا�سابع والعشرون: انفراد أبي عمرو البصري بالغيب في ﴿تؤُۡثرُِونَ﴾ من قوله

٢٦٧  ................................................................................................ [الأعلى: ١٦] ۡ�يَا﴾ تعالى: ﴿بلَۡ تؤُۡثرُِونَ ٱ�ۡ�يََوٰةَ ٱ�ّ�ُ
المبحث الثامن والعشرون: انفراد خلف عن حمزة بالإشمام في كلمة ﴿بمُِصَيۡطِرٍ﴾ من 

٢٦٨  ....................................................................................... [الغاشية: ٢٢] قوله تعالى: ﴿لسَّۡتَ عَلَيۡهِم بمُِصَيۡطِرٍ﴾
المبحث التاسع والعشرون: انفراد ا�كسائي ب�سر ا�لام من كلمة ﴿مَطۡلَعِ﴾ في قوله 

٢٧١  ............................................................................................ [القدر: ٥] تعالى: ﴿سََ�مٌٰ ِ�َ� حَّ�َٰ� مَطۡلَعِ ٱلفَۡجۡرِ﴾
�ِ� �هََبٖ﴾ في قوله تعالى: 

َ
المبحث الثلاثون: انفراد ابن كثير بإسكان الهاء من كلمة ﴿أ

٢٧٣ [المسد: ١].....................................................................................................................  ﴾ �ِ� �هََبٖ وَتبََّ
َ
﴿َ�بَّتۡ يدََآ أ

٢٧٥ الخاتمة �شفوعة ب�تائج البحث................................................................................................................................ 
٢٧٦ فهرس المصادر والمراجع.................................................................................................................................................. 
٢٨٤ فهرس الموضوعات............................................................................................................................................................... 
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د. بشرى بنت ملحم بن محمد الملحم

٢٨٩

�لخص البحث

�وضوع البحث: ي�ناول البحث دراسـة آيات فواتح سـورة الب�نة دراسـة تحليلية 
مع تحر�ر الإشكال ا�وارد فيها.

حدود الدراسة: في الآيات الأو� من سورة الب�نة: من الآية [١] إلى الآية [٤].

والهـدف منـه: إبـراز تفسير الآيات التي قيـل عنها إنها من �شكل فواتح سـورة الب�نة 
والتي تعـد مـن أصعب ما في القرآن نظماً وتفسيراً، ودراسـتها دراسـة تفسير�ة تحليلية مع 
ت�بع أقوال العلماء فيها، وجمع ما قيل حولها من بيان، وحصر أقوال العلماء في الآيات، وعزو 
أقوالهم من المصادر الأصلية، بالإضافة إلى اس�نباط الفوائد والدلالات من الآيات ا�كر�مة.

واشـتمل البحـث على مقدمة وتمهيـد، وثلاثة مباحث، وخاتمـة، وفهرس، واتبع 
الباحث المنهج الاستقرائي التحليلي، وخَلصُ البحث لعدد من النتائج أهمها:

أن الآيـات ا�كر�مة -محل الدراسـة- وصفـت ولقبت بألقاب عديـدة منها: أنها . ١
أصعب ما في القرآن نظماً وتفسيراً، ومن أصعب الآيات في التفسير.

صحة ال�سـمية المذكورة -في آيات الدراسة- بين جمع من المفسر�ن، وذ�ك لتنوع . ٢
ا�صعو�ة الظاهرة في الآية من جان�ين: النظم والتفسير، ومما يميز هذه الآيات أنها 

من المشكل الظاهر القوي.
ورود بعض الألقاب للآيات في كتب التفاسير دون �صادر علوم القرآن والعكس.. ٣

ومن أهم التوصيات:
دراسة أح�م آية في القرآن ا�كر�م.. ١
دراسة ما يحتاج إليه المفسر معرفته من ألقاب الآيات وا�سور، وارتباطه بالتفسير.. ٢
دراسة تعلق التفسير بالنظم القرآني.. ٣
دراسة الآيات المشكلة المتعلقة بالنظم القرآني، و�براز جهود المفسر�ن في ذ�ك.. ٤

ا�كلمات المفتاحية: الآيات - �شكل - فواتح - نظماً - تفسيراً - الب�نة.
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Abstract
Research Topic: This study examines the opening verses of Sūrat al-Bayyinah 

through an analytical approach, with particular attention to the interpretive 
difficulties associated with them.

Scope of the Study: Analyzing the first four verses of Sūrat al-Bayyinah 
(verses 1-4).

The study aims to elucidate the interpretation of the verses that have been 
described as among the most difficult passages in the Qur’an in terms of structure 
and interpretation, and to examine them through an analytical and interpretive 
approach by examining the views of Qur’anic exegetes concerning them , compiling 
what has been stated about them, surveying the view of exegetes concerning these 
verses, tracing these views back to their original sources, in addition to drawing 
out the lessons and indications contained in these noble verses.

The research consist of an introduction, a preliminary section, three 
sections, a conclusion, and an index. The researcher adopted an inductive and 
analytical approach and reached several conclusions , in which are the most 
important are:
1. The noble verses - the subject of study - have been described and labeled 

by various designations, including that they are the most difficult in the 
Quran in terms of composition and interpretation, and among the most 
challenging verses in terms of interpretation.

2. The validity of this designation - in the verses of study - has been affirmed 
by a number of Qur’anic exegetes; due to the apparent difficulty presented 
in the verses from two aspects: composition and interpretation, and what 
distinguishes these verses is that they are among the most manifest 
examples of difficult passages.

3. Some designations applied to these verses appear in works of Qur’anic 
exegetes, but not in the literature of Qur’anic sciences, and vice versa.
Among the most important recommendations:

1. Studying the most difficult verse in the Holy Quran.
2. Studying what interpreters need to know about the designation of verses 

and chapters, and their connection to interpretation.
3. Studying the relationship of interpretation to Quranic composition.
4. Studying the intricate verses related to Quranic composition, and 

highlighting the efforts of interpreters in this regard.
Keywords: verses, most difficult, composition, interpretation, Al-Bayyinah.
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المقدمة

الحمـد الله وافـر النعم، سـابغ العطايا، أنعم على خلقـه بإنزال كتابـه فجعله نوراً 
لام على خير  لاة وا�سَّ لام، وا�ـصَّ مب�نـاً، وهدى �س�نيراً، يهدي به من اتبعه سـبلَ ا�سَّ

الأنام محمدٍ ئى، وعلى آله وصحبه ا�كرام وأتباعه إلى يوم المعاد، أما بعد:

فلا يخفى على قـارئ كتـاب االله والمتأ�ل فيه ما يحتو�ه من ودائع وأسرار لا يتجلى 
ظهورهـا إلا لمـن أمعن وأطال النظـر متأ�لاً ومتدبـراً �كتاب االله تعـالى، ففي القرآن 
ا�كر�ـم آيات لها معان متعددة، ودلائـل متنوعة، وأحكام كثيرة؛ لذا نجد بعض الآيات 
لقبـت بألقاب تدل على كثرة معانيها، والأسرار ا�كامنـة فيها، وما يظهر من الالتباس 

في دلالتها عند البعض.

ولأجـل ذ�ـك وأهميته آثرت لهذا البحث أن �شرف بجمع ودراسـة هذه الأقوال من 
* �يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ

ۡ
هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ� حَّ�َٰ� تأَ

َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ قوله تعالى: ﴿�مَۡ يكَُنِ ٱ�
� مِنۢ 

َّ وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�
ُ
ِ�ينَ أ

َّ قَ ٱ� وَمَا َ�فَرَّ * �يِهَا كُتُبٞ َ�يّمَِةٞ * رَةٗ طَهَّ ِ َ�تۡلوُاْ صُحُفٗا مُّ رسَُولٞ مِّنَ ٱّ�َ
[الب�نة: ١-٤] ب�سـليط ا�ضوء عليها، واسـتظهار معانيها �ستضيئة  َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾

بأقوال المفسر�ن، فكان عنوان البحث: «�شكل فواتح سورة الب�نة-دراسة تحليلية».

�شكلة البحث:

تتمثـل �شكلـة البحث وتتحـدّد في ال�سـاؤل التالي: �ـم لقبت الآيـات المشكلة 
في فواتـح سـورة الب�نـة التي هي محل الدراسـة بـ«أنها مـن أصعب ما في القـرآن نظماً 

وتفسيراً»، وما سبب هذا ا�لقب؟ وهل هذه ال�سمية صحيحة؟

أهمية الموضوع وأسباب اختياره:
تتجـلى أهميـة الموضوع من خلال ارتباطـه بالقرآن ا�كر�م، و�يضاح ما اشـتمل . ١

عليه من بيان وتفصيل.
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إظهـار جهـود العلمـاء، وقوة اسـتقرائهم ونظرهم في الإشـكال ا�ـوارد في الآيات، . ٢
وأجو�تهم عليه.

إبراز ترجيحات العلماء في الجواب على الإشـكال المتعلق بالآيات، واختيار القول . ٣
الأقرب -بعد توفيق االله-.

بيان أبرز العلوم المتعلقة بالآيات.. ٤
إن الاشـتغال بعلم ألقاب الآيات واس�شكالاتها، والحرص على استظهارها وفهمها . ٥

من أعظم سـبل ز�ادة الإيمان؛ لأن النفس �سـ�ن إلى معـاني كتاب االله تعالى، 
وتوقن بأنها حق لا خلاف عليه.

أهداف البحث:
إبراز تفسـير الآيات المشـكلة التي قيـل عنها إنها من أصعب مـا في القرآن نظماً . ١

وتفسيراً، ودراستها دراسة تفسير�ة تحليلية، وجمع ما قيل حولها من بيان.
اهتمـام العلمـاء بتلقِيـب بعض الآيـات، و�براز هذه العناية، ودراسـتها دراسـة . ٢

تحليلية.
التعر�ف بالآية المشكلة التي تعد من أصعب ما في القرآن نظماً وتفسيراً.. ٣
حصر أقوال العلماء فيها، وعزو أقوالهم من المصادر الأصلية.. ٤
اس�نباط الفوائد والدلالات من الآيات ا�كر�مة.. ٥

منهج البحث:

سـلكت في بحثي المنهـج الاسـتقرائي التحليلي، �سـتعينة بالمنهج المقـارن إذا �زم 
الأ�ر.

حدود البحث:

دراسة الأر�ع الآيات الأو� من سورة الب�نة من الآية [١] إلى الآية [٤].
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الدراسات ا�سابقة:

بعـد ا�رجوع إلى أوعية ووسـائل البحـث ومحر�ته، �م أقف على بحـثٍ تناول هذا 
العنوان أو ما شابهه.

خطة البحث:

تتكـون خطة البحـث من مقدمة وتمهيد، وثلاثة مباحـث، وخاتمة، وثبت بأهم 
المصادر والمراجع على النحو التالي:

المقدمة: وفيها أهمية الموضوع وأهدافه والدراسات ا�سابقة.

التمهيد: وفيه سبب �سمية الآيات بهذا الاسم.

المبحث الأول: ما يتعلق بالآيات من ناحية التفسير: وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: مناسبة الآيات.

المطلب الثاني: تفسير الآيات ا�كر�مة.
المطلب الثالث: الفوائد والهدايات.

المبحـث الثاني: مـا يتعلـق بالآيات مـن ناحية العلـوم المرتبطة بالتفـسير: وفيه 
مطلب واحد في القراءات القرآنية.

المبحث الثالث: �سائل حول الآيات: وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: أقوال العلماء ا�واردة في تلقيب الآيات المشكلة.
المطلب الثاني: تحر�ر الإشكال ا�وارد في الآيات، و�يان أجو�ة العلماء عليها.

المطلب الثالث: الجواب المختار.

الخاتمـة: وفيها أهم النتائج التي توصلت إليهـا والتوصيات، و�ليه ثبت �لمصادر 
والمراجع.
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إجراءات البحث:

سلكتُ في ثوثيق المادة العلمية المنهج التالي:
عزوتُ الآيات إلى سورها مع ذكر رقم الآيات، �راعية في كتابتها ا�رسم العثماني.. ١
خرجـت الأحاديـث مـن �صادرهـا المعتمـدة، ونقلـتُ ح�م الحديـث في غير . ٢

ا�صحيحين.
وثقت القراءات القرآنية من �صادرها.. ٣
عزوتُ النقول والأقوال إلى مظانها الأصلية.. ٤
�م أترجم للأعلام حتى لا أثقل الحواشي.. ٥
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تمهيد

لما كان القـرآن ا�كر�م حبل االله المتين، ونوره المـبين، و�صدر الهداية وال�شر�ع، 
تنافس فيه العلماء والمفسرون كل يد�و بد�وه، و�شرف بخدمته، رجاء الالتحاق بر�ب 
أهلـه -الذيـن هـم أهـل االله وخاصته-، فقـد تنوعـت جهودهم في خدمتـه، وتعددت 
�سـا�كهم في بيان أحكامه وتفسيره، وتجلت عنايتهم في تفانيهم بعلومه، وتبار�هم في 
تحر�ر معانيه، وتدقيق �سائله، فغدت علومه أفناناً نضرة، وثماراً يانعة، تمتد بظلالها 
على القلـوب والعقول، ومن جملة علومـه التي حظيت بعناية بالغة لدى العلماء: علم 
�شكلـه الذي كان مبثوثاً في كتب التفسير و�سـتقلاً بالتأليف، فقد وصلنا منه بعض 

تأليفه، وفقد بعضها مع تعاقب الأزمنة.

كمـا قد بلغـت عناية المفسر�ن بمشكل القـرآن أن جعلوا لبعـض �شكله ألقاباً 
عرفـت بها، ومنها: �شكل فواتح سـورة الب�نة التي أطلق عليهـا بعض المفسر�ن بأنها 

أصعب آية.

سبب �سمية الآيات بهذا الاسم:

قد جاء تلقيبها بهذا الاسم على �سان جمع من المفسر�ن أولهم أبو الحسن ا�واحدي 
(ت: ٤٦٨ه) قـائلاً: «وهـذه الآية مـن أصعب ما في القرآن نظماً وتفـسيراً، وقد تخبّط 

فيها ا�كِبَار من العلماء...»(١).

ووجـه هذا ا�لقب أن فيهـا صعو�ة بالنظم، ألقت بـظلالها على فهم الآيات، فورد 

وقـد أحصيـت هـذه التفاسير و�لغـت ما يقـارب اثني عشر تفسيراً، انظـر على س�يل المثال: «ال�سـيط �لواحدي»   (١)
(٢٠٨/٢٤)، و«مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٣٧/٣٢)، و«غرائب القرآن ورغائب الفرقان» �لن�سابوري (٥٤٢/٦)، و«لباب 
التأو�ل» �لخازن (٤٥٤/٤)، و«ا�لباب في علوم ا�كتاب» لابن عادل (٤٣٤/٢٠)، و«عناية القاضي و�فاية ا�راضي على 
تفسير البيضاوي الخفاجي» (٣٨٤/٨)، و«فتح القدير» �لشو�ني (٥٣٠/٤)، و«روح المعاني» �لأ�وسي (٢٣١/٢٩)، و«فتح 
البيـان في مقاصد القرآن» �لقنوجي (٣٣١/١٥)، و«التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشـور (٤٦٩/١٢)، و«تتمة أضواء البيان 

في إيضاح القرآن بالقرآن» لعطية سا�م (١٦٩/٩).
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فيها أوجه قو�ة تنوعت وتغايرت في ا�كشف عن أوجه صعو�تها، وحل ما ورد في نظمها 
وتفسيرها، مما يؤ�د صحة هذا ا�لقب.

ومن الأهمية بمكان أن نؤ�د القول بأن هذا الاستصعاب الموجود في القرآن ل�س 
أصلاً في الآيـات، بل هو ممـا يتعلق بفهم القارئ لهذه الآيات، فهو أ�ر �سبي؛ لذا ي�بغي 
الت�به أنه قد �ستصعب أحد المفسر�ن ما لا يصعب و�شكل على غيره(١)، و�ذ�ك ي�بين 

أن ل�س كل استصعاب واس�شكال �لآيات له اعتبار وحظ من النظر والتأ�ل.

كما أن هذا الإطلاق لا يعني الحصر، فهناك آيات في القرآن تضاهيها في ا�صعو�ة 
والإشكال كآية ا�سـحر في سـورة البقرة (١٠٢)، فهذا ا�لقب يراعى فيه هذه الحي�ية فلا 

يظهر أن �رادهم بهذا ا�لقب الحصر والإطلاق.

(١)  كما وردت آيات تماثلها في ا�صعو�ة كآية المائدة [١٠٦-١٠٨]. ينظر: «ال�سيط �لواحدي» (٥٦٤/٧)، و«مفاتيح الغيب» 
�لرازي (٤٥٦/١٢)، و«الإتقان» �لسيوطي (١٥٥/١٤) وغيرهم.
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المبحث الأول
ما يتعلق بالآيات من ناحية التفسير

وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: مناسبة الآيات:

مناسبة الآيات الأر�ع من سورة الب�نة لما قبلها من سورة القدر:

تحدثـت سـورة القـدر عـن ليلـة عظيمة نـزل فيهـا القـرآن العظيـم على النبي . ١
ئى، ب�نما جاءت سورة الب�نة لت�ين أثر هذا ا�كتاب، فكان ب�نّةً ودلالةً 

لأهل الطاعة، ووَ�لاًْ وثبوراً لأهل المعصية(١).
نزَلَۡ�هُٰ﴾. ٢

َ
أن سورة الب�نة واقعة �وقع العلةّ لما قبلها؛ فكأنما �مّا قال سبحانه: ﴿إِّ�َآ أ

[القدر: ١] قيل: �مَِ أنزل؟ فقيل: لأنه �م ي�ن الذين �فروا منفكين عن �فرهم 

حتى تأتيهم الب�نة، وهو رسـول من االله يتلو صحفاً مطهرة، وذ�ك هو المنزل.
قُ ا�سـعادة لمـن انفكَّ عن . ٣ قِّ

ُ
افتتحـت سـورة الب�ِّنـةُ بالحديث عن الب�نـة التي تح

ال�فـر من المشر�ين وأهل ا�كتاب �سـ�بها، وجاءت خاتمة سـورة القدر بقوله: 
ـلام الذي حل في هذه ا�ليلة سـلامٌ  [القـدر: ٥] وا�سَّ ﴿سََ�مٌٰ ِ�َ� حَّ�َٰ� مَطۡلَعِ ٱلفَۡجۡرِ﴾
عام �شمل أيضاً ما نزل على النبي محمد ئى من كتاب سماوي، و�شر�ع 

ر�َّانيٍّ يدعو إلى خيري ال�شر�ة وسلامتها وسعادتها.
نزَلَۡ�هُٰ �ِ� �َۡ�لَةِ . ٤

َ
ذكـر االله تعالى في سـورة القدر إنزال القـرآن بذكـر ضمـيره: ﴿إِّ�َآ أ

[القـدر: ١] و�ـم يذكـره بلفظ التصر�ـح، ثم جاء به مبَينَّ ما أنزله في سـورة  ٱلقَۡدۡرِ﴾
�يِهَا كُتُبٞ َ�يّمَِةٞ﴾(٢). * رَةٗ طَهَّ ِ َ�تۡلوُاْ صُحُفٗا مُّ الب�نة، فقال: ﴿رسَُولٞ مِّنَ ٱّ�َ

ينظر: «نظم الدرر في تناسب الآيات وا�سور» �لبقاعي (١٨٥/٢٠).  (١)
ينظـر: «روح المعـاني» �لأ�وسي (٣٥٩/١٦)، و«تفسير المراغي» �لمراغي (٢١١/٣٠)، و«التناسـب بين ا�سـور في المفتتح   (٢)

والخواتيم» �لسا�رائي (ص١٩١).
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مناسبة الآيات في ا�سورة:

هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ� حَّ�َٰ� 
َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ في قـوله تعـالى: ﴿�ـَمۡ يكَُنِ ٱ�
�يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ ورد الإجمال عند ذكر الب�نة، ثم جاء تفصيلها فيما بعدها فقال: ﴿رسَُولٞ 

ۡ
تأَ

رَةٗ﴾(١). طَهَّ ِ َ�تۡلوُاْ صُحُفٗا مُّ مِّنَ ٱّ�َ

المطلب الثاني: تفسير الآيات ا�كر�مة:
�يَِهُمُ 

ۡ
هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ� حَّ�َٰ� تأَ

َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ قـال تعالى: ﴿�ـَمۡ يكَُنِ ٱ�
وتوُاْ 

ُ
ِ�ينَ أ

َّ قَ ٱ� وَمَا َ�فَرَّ * �ـِيهَا كُتُبٞ َ�يّمَِةٞ * رَةٗ طَهَّ ِ َ�تۡلوُاْ صُحُفٗا مُّ رسَُولٞ مِّنَ ٱّ�َ * ٱ�َۡ�ّ�ـِنَةُ
[الب�نة ١-٤]. � مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾

َّ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�
ا�شيء،  ستر  ا�لغّـة:  في  الُ�فْـرُ  وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ�﴾  ٱلكَِۡ�بِٰ  هۡلِ 

َ
أ مِنۡ  كَفَرُواْ  ِ�ينَ 

َّ ﴿ٱ�
وتغطيته(٢)، وأعظم الُ�فْرِ: جحود ا�وحدانيّة أو ا�شر�عة أو الّنبوّة، و��ثر اسـتعمال 
الُ�فْـرِ في الّديـن أ�ثر(٣)، والمعنى: �م ي�ن الذين �فروا وجحدوا ر�و�ية االله ی

وأ�وهيته وشرعه، وجميع ما أ�ر االله ی بالإيمان به، أو شيء من ذ�ك، أو بالإعراض 
عنه، أو با�شك فيه، أو بالاستكبار عن الانقياد �شرعه(٤).

هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ﴾ اليهود والنصارى، وهو المروي عن مقاتل(٥)، وجاء التعبير 
َ
و�راد بـ﴿أ

لهم بهذا ا�لفظ: إعظاماً �شناعة �فرهم.
﴿وَٱ�ـۡمُۡ�ِ��ِ�َ�﴾ يـعنى بهـم �شركي العرب، وهـو المروي عن مقاتـل(٦)، وهم عبدة 
الأوثان(٧)، وجاء عن ابن عباس عند القرطبي: بأن أهل ا�كتاب هم اليهود الذين كانوا 

ينظر: «تتمه أضواء البيان» لعطية سا�م (٤٣/٩).  (١)
ينظر: «تهذيب ا�لغة» �لأزهري (١١١/١٠، ١١٢).  (٢)

ينظر: «المفردات في غر�ب القرآن» �لأصفهاني (ص٧١٤).  (٣)
ينظـر: «الجامـع لأحكام القـرآن» �لقـرطبي (٤٠٦/٢٢)، و«عون ا�رحمن في تفـسير القرآن» �لدكتـور إبراهيم ا�لاحم   (٤)

.(٣٧٦/٢٤)
ينظر: «تفسير مقاتل» (٧٧٤/٤).  (٥)
ينظر: «تفسير مقاتل» (٧٧٩/٤).  (٦)

ينظر: «زاد المسير» لابن الجوزي (٤٧٥/٤).  (٧)
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ب�ثرب، وهـم قر�ظـة و�نو النضير، و�نـو قينقاع، والمشر�ون: ما كانـوا حول �كة، وما 
كانوا حول المدينة، وهم �شر�و قر�ش(١).

وعلى ذ�ـك فالآية جمعـت أهل ا�كتـاب والمشر�ين من عبدة الأصنـام تحت وصف 
ال�فر، ثم غايرت ب�نهم، فاليهود قا�وا: عز�ر ابن االله، والنصارى قا�وا: المسـيح ابن االله 
[التو�ة: ٣٠]. ﴾ِ ِ وَقَالتَِ ٱ�ّ�ََ�رَٰى ٱ�مَۡسِيحُ ٱۡ�نُ ٱّ�َ كما قال تعالى: ﴿وَقَالتَِ ٱ�َۡ�هُودُ عُزَۡ�رٌ ٱۡ�نُ ٱّ�َ

قـوله: ﴿مُنفَكِّ�َ�﴾ الانـفكاك: من انفك ا�شيء مـن ا�شيء، إذا فارقه، والانفكاك 
انفـراج ا�شيء عـن ا�شيء وزواله عنه، قال الأزهري: في مـعنى الآية: «لَ�سَْ من باب 
ء: إِذا زَالَ عَنهُ وفارقه»(٢). وقال  ْ ء من ا�شيَّ ْ مَا اْ�فَكَّ ومَا زَالَ، إنِما هو من انفكاك ا�شيَّ
ابـن عطية: «تقول: انفك ا�شيء عن ا�شيء؛ إذا انفصل عنه، و«ما انفك» التي هي من 
أخوات «كان» لا مدخل لها في هذه الآية»(٣). وأشـار ابن عاشـور إلى أنه �سـتعار لمعنى 

الإقلاع، وهو مطاوع فكه إذا فصله وفارقه(٤).

وقد اختلف المفسرون في معنى قوله: ﴿مُنفَكِّ�َ�﴾ إلى أقوال كثيرة:

منها: باَرحِين، وهذا القول �روي عن ابن عباس، ذكره ا�سيوطي(٥).

الثاني: مُنتـهين، وهذا القول �روي عن مجاهـد، وقتادة، ومقاتل، وعبد ا�رحمن بن 
ز�ـد(٦)، وهذا القول قد اتجه إليه جمع من المفسر�ـن، وهو اختيار الثعلبي، وا�واحدي، 

والبغوي، وذكره أهل ا�لغة كالفراء، وا�زجاج(٧).

ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» القرطبي (٤٠٦/٢٢).  (١)
ينظر: «تهذيب ا�لغة» �لأزهري (٣٣٩/٩)، و«ا�كتاب الفر�د في إعراب القرآن المجيد» �لهمذاني (٤٣٨/٦).  (٢)

«المحرر ا�وجيز في تفسير ا�كتاب العز�ز» لابن عطية (٦٦٢/٨).  (٣)
ينظر: «التحر�ر» لابن عاشور (٤٧٢/١٢).  (٤)

ينظر: «الدر المنثور» �لسيوطي (٥٨٦/٨)، وعزاه إلى ابن المنذر.  (٥)
ينظـر: «تفسير مجاهـد» (ص٧٤١)، و«تفسير مقاتل» (٧٧٩/٤)، و«جامع البيان» �لـطبري (٥٥٢/٢٤)، و«الدر المنثور»   (٦)

�لسيوطي (٥٨٦/٨)، وعزاه إلى الفر�ابي، وعبد بن حميد، وابن المنذر، وابن أبي حاتم.
ينظر: «ا�كشـف والبيان» �لثعلبي (١٢٦/٣)، و«ال�سيط» �لواحدي (٢٠٨/٢٤)، و«معا�م التنز�ل» �لبغوي (٤٨٣/٨)،   (٧)

و«معاني القرآن» �لفراء (٢٨١/٣)، و«معاني القرآن و�عرابه» �لزجاج (٣٤٩/٥).
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قين، ذكره ابن عطيـة(١)، واختاره الطبري، و�كي  الثالـث: منفصـلين متفرِّ
مـن أهل ا�لغـة، وذكـره الماوردي وعـزاه لابـن ع�سى، وابن الجـوزي بلفظ: 

مختلفين(٢).

ا�رابـع: زائلين، اختاره الـطبري، وابن الجوزي زاد «منفصلين»، و�سـبه ا�واحدي 
�لأخفش والمبرد، وذكره من أهل ا�لغة أبو عبيدة و�كي(٣).

الخا�س: �رتدعين، ذكره القرطبي(٤).

ا�سـادس: تار�ين، ذكـره الفراء واختاره، و�سـبه الثعلبي لابن ك�سـان، واختاره 
ابن عاشور(٥).

ا�سـابع: مترو�ين -لا بمعنى تار�ين-، ذكره ابن عطية، وقوّاه، واختاره ابن تيمية، 
وا�شنقيطي(٦).

الثامـن: ها�ـكين، ذكـره الثعلبي، و�سـبه إلى بعـض أهـل ا�لغة، وذكـره البغوي، 
والقرطبي(٧).

التاسع: ذاهبين، ذكره �كي(٨).

ينظر: «المحرر» لابن عطية (٦٦٢/٨).  (١)
ينظـر: «جامـع البيان» �لطبري (٥٥٢/٢٤)، و«�شكل إعراب القـرآن» لمكي (٨٣٢/٢)، و«النكت والعيون» �لماوردي   (٢)

(٤٧٥/٤)، و«زاد المسير» لابن الجوزي (٤٧٥/٤).
ينظـر: «جامع البيـان» �لطبري (٥٥٢/٢٤)، و«زاد المسير» لابن الجوزي (٤٧٥/٤)، و«ال�سـيط» �لواحدي (٢٠٨/٢٤)،   (٣)

و«مجاز القرآن» لأبي عبيدة (٣٠٦/٢)، و«تفسير المشكل من غر�ب القرآن» لمكي (ص٣٥٠).
ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي (٤٠٦/٢٢)، وانظر: «تتمه أضواء البيان» لعطية سا�م (١٧٠/٩).  (٤)

ينظر: «معاني القرآن» �لفراء (٢٨١/٣)، و«ا�كشـف والبيان» �لثعلبي (٢٦٠/١٠)، و«التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشـور   (٥)
.(٤٧٠/١٢)

ينظـر: «المحرر ا�ـوجيز» لابن عطية (٥٧٢/١٥)، و«مجمـوع الفتاوى» لابن تيميـة (٤٨٧/١٦)، و«تتمة أضواء البيان»   (٦)
لعطية سا�م (١٧١/٩).

ينظر: «ا�كشف والبيان» �لثعلبي (٢٦٠/١٠)، و«معا�م التنز�ل» �لبغوي (٤٩٣/٨)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي   (٧)
.(٤٠٨/٢٢)

ينظر: «العمدة في غر�ب القرآن» لمكي بن أبي طالب (٨٤/١).  (٨)
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العـاشر: �ـم يزا�وا مقيـمين، ذكـره الماوردي، و�سـبه �لر�يـع، وذكره ابـن عطية، 
والأ�وسي -عن بعض أهل ا�لغة- مع نفيهم لمعناه(١).

بعد عرض الأقوال، والذي يظهر -واالله أعلم- أن القول المختار هو القول ا�سابع؛ 
لما قـام عليـه عدة أدلة تقو�ه وتقر�ه من الاختيار -وس�تضح ذكرها في المطلب الثالث 
مـن المبحث الثالث في هـذا البحث- ومع ذ�ك، فإن القـولين الثاني والثالث يتمتعان 

بوجاهة علمية ظاهرة، وقد قال بهما جمع من المفسر�ن.

تيْـاً أي: جِئتْه(٢)، وحتى هنا 
َ
تَ�تْـه أ

َ
�يَِهُمُ﴾ الإتيـان في ا�لغـة: المجيء، أي: أ

ۡ
﴿حَّ�َٰ� تأَ

�يَِهُمُ﴾ فيه قولان:
ۡ
ابتدائية وهي تفيد الغاية، قال به الجمهور، ومعنى: ﴿حَّ�َٰ� تأَ

الأول: لفظـه جـاء بلفـظ المضـارع المسـتقبل، ومعنـاه الماضي، ذكـره جمـع من 
[البقرة: ١٠٢] أي: ما  َ�طِٰ�ُ�﴾ المفسر�ن(٣)، واستدل له ا�واحدي بقوله تعالى: «﴿مَا َ�تۡلوُاْ ٱ�شَّ
�يَِهُمُ﴾، لأن باقي الآية 

ۡ
تلت»(٤). وقال ابن عطية: «وأوقع المستقبل �وضع الماضي في ﴿تأَ

وعظمها �م يرده بعد»(٥).

الثاني: جاء لفظه بلفظ المضارع المسـتقبل، أي: �م ي�ونوا في الحال والاسـتقبال 
مترو�ين حتى تأتيهـم ﴿ٱ�َۡ�ّ�ـِنَةُ﴾، وهـذا قـول مـن قـال: إن مـعنى ﴿مُنفَكِّ�َ�﴾ بمعنى 
مترو�ين(٦)، وأشـار ابن عاشـور إلى أنها لا �سـتقيم بموضع المضارع مـع تفسير الب�نة 

.(٧)
با�رسول ئى

ينظـر: «النكـت والعيون» �لمـاوردي (٣١٥/٦)، و«المحرر ا�ـوجيز» لابن عطيـة (٥٢٨/٥)، و«روح المعاني» �لأ�وسي   (١)
.(٢٣٤/٢٢)

ينظر: «مختار ا�صحاح» �لرازي (ص١٣)، و«�سان العرب» لابن منظور (١٥/١٤).  (٢)
ينظر: «ال�سيط» �لواحدي (٢٠٧/٢٤)، و«معا�م التنز�ل» �لبغوي (٤٩٣/٨)، و«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٦٦٢/٨)،   (٣)
و«زاد المـسير» لابـن الجـوزي (٤٧٥/٤)، و«الجامـع لأحكام القـرآن» �لقـرطبي (٤٠٦/٢٢)، و�نظر: «تهذيـب ا�لغة» 

�لأزهري (٤٥٨/٩)، و«�سان العرب» لابن منظور (٤٧٧/١٠)، مادة «فكك».
«ال�سيط» �لواحدي (٢٠٧/٢٤).  (٤)

«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٦٦٢/٨).  (٥)
ينظر: «مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٤٨٦/١٦).  (٦)

ينظر: «التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٤/١٢).  (٧)
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﴿ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ أصلها من البيان بمعنى ا�وضوح والظهور؛ لأن بها تتضح الأ�ور، يقال: 
: أي فصيـح(١) أو مـن الب�نونـة بمعنى الانفصال، يقال: بـَانَ كذا أي: انفصل  كلام بيَنّ
وظهـر مـا كان �س�ترا؛ً لأن بها ينفصـل الحق عن الباطل بعد التباسـهما، فالَب�ِّنةَ: هي 

البرهان ا�ساطع، والعلامة والدلالة ا�واضحة، والحجة الب�نة الظاهرة.

ثم اختلف في المراد بالب�نة في الآية على تفسير الب�نة على أر�عة أوجه:

الأول: أنـه القـرآن، وهـذا القول �روي عـن قتـادة(٢)، وعزاه ا�ـرازي لابن ز�د، 
واختاره ابن كثير(٣)، واختاره الفراء(٤).

والثاني: محمـد ئى، وهـذا القول �ـروي عن ابن عبـاس(٥)، ومقاتل بن 
سـليمان، وابن جر�ـج(٦)، واختاره الـطبري، وا�واحـدي، وابن عطية، وابـن الجوزي، 

وا�رازي، وغيرهم(٧).

والثالـث: مطلـق ا�رسـل، ذكـره الماوردي، وعـزاه �لر�يـع، وذكـره ا�ـرازي وعزاه 
لأبي �سلم(٨).

ينظر: «تهذيب ا�لغة» �لأزهري (٣٥٨/١٥)، و«التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٤/١٢).  (١)
ينظـر: «جامـع البيـان» �لـطبري (٥٥٠/٢٤)، و«النكـت والعيـون» �لمـاوردي (٣١٦/٦)، و«الدر المنثور» �لسـيوطي   (٢)

(٥٨٨/٨)، وعزاه إلى عبد ا�رزاق، وعبد بن حميد، وابن المنذر، وابن أبي حاتم.
ينظـر: «مفاتيـح الغيب» �لرازي (٢٤٠/٣٢)، و«تفسير القرآن العظيم» لابن كثير (٤٢٣/١٤)، و«أضواء البيان» لعطية   (٣)

سا�م (١٧٢/٩).
ينظر: «معاني القرآن» �لفراء (٢٨١/١٣)، و«أضواء البيان» لعطية سا�م (١٧٢/٩).  (٤)

ينظر: «ال�سيط» �لواحدي (٢٠٩/٢٤).  (٥)
ينظر: «تفسير مقاتل» (٧٧٩/٤)، و«النكت والعيون» �لماوردي (٣١٦/٦)، و«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥٢٨/١٥)،   (٦)

و«مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٤٠/٣٢)، و«الدر المنثور» �لسيوطي (٥٨٨/٨)، وعزاه إلى ابن المنذر.
ومن أدلة أصحاب هذا القول: القراءة با�رفع، وأن النبي ئى كان في ذاته ب�نة على نبوته، كما أنه بيّن لهم   (٧)
ضلالهم وما هم عليه من جهل، ودعاهم إلى ما فيه نجاتهم من الإيمان، كما أنه كان في نهاية الجدّ في تقر�ر ا�رسـالة 
والنبـوة، ففي أخلاقـه وصفاتـه ئى منـتهى البلاغ في حد كمال الإعجـاز بي. ينظر: «جامع 
البيان» �لطبري (٥٥٢/٢٤)، و«ال�سيط» �لواحدي (٢٠٨/٢٤)، و«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥٢٨/١٥)، و«زاد المسير» 
لابن الجوزي (٤٧٥/٤)، و«مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٤٠/٣٢)، و�نظر أيضاً: «معاني القرآن و�عرابه» �لزجاج (٣٤٩/٥).

ينظر: «النكت والعيون» �لماوردي (٣١٥/٦)، و«مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٤٠/٣٢).  (٨)
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وا�رابع: أنها في بيان الحق وظهور الحجج(١)، وهذا القول يظهر من قول مجاهد، و�نحوه 
ذكـره ابـن كثير عن قتادة، وأورده ابن الجوزي، وهو مـن اختيار ابن تيمية(٢)، ومعناها: أي 
«إلا بعد مجيء الب�نة، أو حتى إقامة الحجة عليهم بإتيانهم الب�نة التي فيها إظهار الحق عن 

[الأنفال: ٤٢]»(٣). الباطل كما قال تعالى: ﴿مَفۡعُو�ٗ� �َِّ�هۡلكَِ مَنۡ هَلَكَ َ�نۢ بَّ�نَِةٖ﴾

ومما سـبق الذي يظهر -واالله أعلم- أن الأقـرب إلى بيان المراد من الأقوال هو: أن 
تجلي الحـق وظهـور الحجُـج ببعثة النبي ئى، ومـا أنزُِل عليه مـن كتاب االله 

تعالى، وهذا المعنى هو ما َ�تَّجه إليه ا�وجه الأول، والثاني، وا�رابع.

رَةٗ﴾ معنى ا�رسول في الآية متعلق بما �سبقه، فعلى  طَهَّ ِ َ�تۡلوُاْ صُحُفٗا مُّ ﴿رسَُولٞ مِّنَ ٱّ�َ
القـول الأول ي�ـون المعنى: الذي يذكر القرآن بأحسـن الذكر، و��ني عليه بأحسـن 
الثنـاء، وعلى المـعنى الثاني: أي أن النبي محمد ئى يقـرأ كتاباً ل�س فيه شرك 

ولا �فر(٤)، فهو رسول �رسل من عند االله ی.

 قِـراءة، والتلاوة: إعادة ا�كلام دون ز�ادة عليه 
َ
﴿َ�ـتۡلوُاْ﴾ تلاَ َ�تلْـُو تلاوة يعني قرَأ

ولا نقص منه، سـواء كان كلاماً �كتو�اً أو محفوظاً عن ظهر قلب(٥)، وذكر ا�راغب أن 
التلاوة تختص باتباع كتب االله المنزلة(٦).

رَةٗ﴾ في ا�لغـة: ا�صحـف: الذي ي�تـب فيـه، وجمعهـا صَحَائـِفُ  طَهَّ ﴿صُحُفٗا مُّ
وصُحُـفٌ، وهي: ا�كتـاب، و�قـال: الأوراق والقراط�ـس التي يُ�تب فيهـا، وأصلها: 

ينظر: «النكت والعيون» �لماوردي (٣١٦/٦).  (١)
ينظـر: «جامـع البيان» �لـطبري (٥٥٢/٢٤)، و«تفسير القـرآن العظيم» لابن كـثير (٤٢٤/١٤)، و«النكـت والعيون»   (٢)
�لماوردي (٣١٦/٦)، و«مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٤٨٢/١٦)، و�ذ�ك اختاره عطية سا�م في «تتمة أضواء البيان» 

.(١٧٢/٦)
ينظر: «عون ا�رحمن» �لدكتور ا�لاحم (٣٧٧/٢).  (٣)
ينظر: «عون ا�رحمن» �لدكتور ا�لاحم (٣٧٧/٢).  (٤)

ينظر: «تهذيب ا�لغة» �لأزهري (٢٢٥/١٢)، و«التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٥/١٢).  (٥)
ينظر: «المفردات» �لراغب (ص١٦٧).  (٦)
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الم�سوط من ا�شيء(١)، قال مقاتل: كل شيء في كتاب فإنه �سمى: صُحفاً(٢)، وهي ا�ورق 
والأ�واح التي فيها ذكر القرآن ا�كر�م(٣).

والمطهـرة في ا�لغـة: أي المنزه من الأدنـاس وعن الباطل(٤)، وقـد تنوعت عبارات 
ا�سـلف في بيان المطهرة والمعنى واحد -واالله أعلم- لأنه من قبيل التنوع في الألفاظ 
فهي تحمـل على جميـع أقوالهـم فتكـون مطهرة مـن ا�زور وا�شـك والنفـاق وا�ضلالة 
والباطـل وا�كذب والتغـيير، وهذا من التعر�ض ببعض ما في أيـدي أهل ا�كتاب من 
الأوهـام والتحر�ف، كما أن فيهـا دلالة على أنه ئى كان يتلو عن ظهر قلبه 

يّاً(٥). لا عن كتاب؛ لأنه كان أمِّ

﴿�ـِيهَا كُتُبٞ َ�يّمَِةٞ﴾ ا�كتـب في ا�لغـة: ضـمّ الحـروف بعضهـا إلى بعـض بالخطّ، 
كِتاَبُ في الأصل اسم �لصّحيفة مع المكتوب فيه، 

ْ
فالأصل في ا�كتابة: الّنظم بالخطّ، وال

وقد اختلف المفسرون في معنى: ﴿�يِهَا كُتُبٞ َ�يّمَِةٞ﴾ إلى أقوال كثيرة:

الأول: أنهـا ا�صحـف، قـال الحسـن: أي هي ا�صحـف المطهرة التي في ا�سـماء، 
[البروج: ٢١، ٢٢](٦). ﴾ ۡ�فُوظِۭ �ِ� �وَۡحٖ ّ�َ * ِ�يدٞ واستدل بذ�ك بقوله: ﴿بلَۡ هُوَ قُرۡءَانٞ ّ�َ

[البقرة: ١٨٣](٧). يَامُ﴾ والثاني: أنها بمعنى الأحكام كقوله: ﴿كُتبَِ عَلَيۡكُمُ ٱ�صِّ

والثالـث: أي هي كتـب الأن�يـاء تح، والقرآن جاء �صـدقٌ لها، فكأنها 
فيه(٨).

ينظر: «مختار ا�صحاح» �لرازي (ص١٧٣)، و«�سان العرب» ابن منظور (١٨٦/٩) مادة «صحف».  (١)
ينظر: «تفسير مقاتل» (٧٨٠/٤).  (٢)

ينظر: «عون ا�رحمن» �لدكتور ا�لاحم (٣٧٦/٢٤).  (٣)
ينظر: «مختار ا�صحاح» �لرازي (ص١٩٣).  (٤)

ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» (٤٠٩/٢٢)، و«التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٧/١٢).  (٥)
ينظر: «المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥٢٨/١٥)، و«فتح القدير» �لشو�ني (٥٣٠/٤).  (٦)

ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي (٤١٠/٢٢)، و«فتح القدير» �لشـو�ني (٥٣٠/٤)، و«تتمة أضواء البيان» لعطية   (٧)
سا�م (١٧٢/٩).

ينظر: «روح المعاني» �لأ�وسي (٢٣٠/٢٩).  (٨)
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وا�رابـع: أجـزاء القـرآن، أو سـورة فهي بمقام ا�كتـب(١)، أو الآيـات المكتو�ة في 
المصحف(٢).

والخا�ـس: في ا�صحـف المطهـرة، كتـب من االله تعـالى قيمة، يذكر القـرآن فيها 
بأحسن الذكر، و��ني عليها بأحسن الثناء، وهو المروي عن قتادة(٣) وا�ضحاك(٤).

وا�سادس: ا�كتب: هي القرآن، وجعله كتبا؛ً لأنه �شمل على أبواب من البيان(٥).

وا�سابع: أنها الآيات والأحكام المكتو�ة فيها(٦)، والأقرب -واالله أعلم- أن مد�ول 
كتـب على ظاهرها، وهي تضمن تلـك ا�صحف المطهرة كقوله لتلك ا�كتب ا�سـابقة 
القيمـة، كمـا نص عليها جمع من الدلائل كقـوله: في ا�كتـب الأو�: ﴿قاَ�وُاْ َ�قَٰوۡمَنَآ إنِّاَ 
* ۡ�يَا ٱ�ّ�ُ [الأحقـاف: ٣٠]، وقـوله: ﴿بلَۡ تؤُۡثرُِونَ ٱ�ۡ�يََوٰةَ  َ�عۡدِ ُ�وَ�ٰ�﴾ نزِلَ مِنۢ 

ُ
أ سَمِعۡنَا كَِ�بًٰا 

صُحُفِ  * و�َٰ�
ُ
حُفِ ٱ�ۡ� [الأعلى: ١٦، ١٧]، ثـم قـال: ﴿إنَِّ َ�ـٰذَا لَِ�� ٱ�صُّ ﴾ ٰٓ��َ�ۡ

َ
وَٱ�خِرَةُ خَۡ��ٞ وَ�

[الأعلى: ١٨، ١٩]. إبَِۡ�هٰيِمَ وَُ�وَ�ٰ�﴾

﴿َ�يّمَِةٞ﴾ والقيمة في ا�لغة: قوم ا�شيء تقو�ماً فهو شيء قو�م؛ أي: �سـتقيم، أي: 
المسـتقيمة المسـتو�ة المحكمة، وهذا من قول العرب: قام ا�شيء: إذا اسـتوى وصحّ(٧). 
قال ابن ز�د: المستقيمة المعتدلة(٨)، واستقامتها نطقها بالحق(٩)، وجاء التأنيث في الآية؛ 
لأنه أراد الملـة الحنيفية(١٠)، ووصف النبي ئى بتلاوة ا�صحف المذكورة بناءً 

ينظر: «التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٧/١٢).  (١)
ينظر: «مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٣٩/٣٢)، و«تتمة أضواء البيان» لعطية سا�م (١٧٢/٩).  (٢)

ينظر: «جامع البيان» �لطبري (٥٥٣/٢٤) و«تتمة أضواء البيان» لعطية سا�م (١٧٢/٩).  (٣)
ينظر: «المحرر ا�وجيز» (٥٢٨/١٥).  (٤)

ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي (٤١٠/٢٢)، و«تتمة أضواء البيان» لعطية سا�م (١٧٢/٩).  (٥)
ينظر: «فتح القدير» �لشو�ني (٥٣٠/٤)، و«تتمة أضواء البيان» لعطية سا�م (١٧٢/٩).  (٦)

ينظر: «فتح القدير» �لشو�ني (٥٣٠/٤).  (٧)
ينظر: «تفسير القرآن العظيم» لابن كثير (٤٢٤/١٤).  (٨)

ينظر: «روح المعاني» �لأ�وسي (٢٣٠/٢٩).  (٩)
ينظر: «مختار ا�صحاح» �لرازي (ص٢٦٢).  (١٠)
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مّي �م ي�ن يقرأ ا�كتاب ولا ي�تب، وهذا من 
ُ
على ما اشـتهر من أن النبي تم أ

ا قرأ ما فيها كأنه قرأها(١). باب التجوُّز؛ لأنه تم �مََّ

ومعناها: تلك الب�نة وهو ا�رسول ئى يتلو صحفاً مطهرة من الباطل، 
وهـذه ا�صحـف المطهرة فيها كتب قيمـة عادلة �سـتقيمة، وأخبارها صادقة آخذة 
�لنـاس بالعـدل وعلى الحق، ل�س فيه خطأ ولا عـوج، ولا اختلاف؛ لأنها من عند 
[الأنعام: ١١٥]، وجاءت  تۡ َ��مَِتُ رَّ�كَِ صِدۡقٗا وَعَدۡ�ٗ�﴾ االله تعـالى، كما قال تعالى: ﴿وََ�ـمَّ
�سميتها با�كتب؛ لأن فيها أ�وراً شتى كثيرة مما ذكر االله تعالى في القرآن ا�كر�م(٢).

ة من �م يؤمن أهل ا�كتاب من بني إسرائيل، من أنهم �م يتفرقوا  ثم ذكر تعالى مذمَّ
قَ  في أ�ـر النبي بي إلا من بعد ما رأوا الآيـات ا�واضحات فقال: ﴿وَمَا َ�فَرَّ

� مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾.
َّ وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�

ُ
ِ�ينَ أ

َّ ٱ�
�ئَْيْنِ حتىَّ ينفرق(٣). قال ابن الأثير:  قَ﴾ التفرق في ا�لغة: التَّفْرِ�ق بين ا�شَّ ﴿وَمَا َ�فَرَّ
«والتفرق والافتراق سواء، ومنهم من يجعل التفرق بالأبدان، والافتراق في ا�كلام. يقال: 
فرقت بين ا�كلامين فافترقا، وفرقت بين ا�رجلين فتفرقا»(٤)، وجعلها ا�راغب قر�بة من 
لفظ: الفَلق؛ ل�ن الفَلقََ يطلق باعتبار الا�شقاق، والتفرق يقال اعتباراً بالانفصال(٥).

وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ﴾ اليهـود والنصـارى تفرقـوا في أ�ـر ن�ينا محمد 
ُ
ِ�ينَ أ

َّ يقصـد بــ﴿ٱ�
.(٦)
ئى

تَى(٧). وقـال 
َ
يئْـاً: أي: أ ﴿مَا جَاءَٓۡ�هُمُ﴾ المجيء في ا�لغـة: مـن جـاء يجَِيءُ جَيئـاً وَمَجِ

ينظر: «روح المعاني» �لأ�وسي (٢٣٠/٢٩).  (١)
ينظر: «جامع البيان» �لطبري (٥٥٥/٢٤)، و«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥٢٨/١٥)، و«تفسير مقاتل» (٧٨٠/٤).  (٢)

ينظر: «تهذيب ا�لغة» �لأزهري (٩٦/٦)، و«مختار ا�صحاح» �لرازي (ص٢٣٨)، مادة «فرق».  (٣)
«النهاية في غر�ب الحديث والأثر» لابن الأثير (٤٤٠/٣).  (٤)

ينظر: «المفردات �لراغب» (ص٦٣٢).  (٥)
ينظر: «تفسير مقاتل» (٧٨٠/٤).  (٦)

ينظر: «مختار ا�صحاح» �لرازي (ص٦٤)، و«القا�وس المحيط» �لفيروزآبادي (ص٣٩).  (٧)
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ا�راغب: المجيء كالإتيان، ل�ن المجيء أعمّ؛ لأنّ الإتيان يجيء �سهولة، فيطلق الإتيان 
باعتبار القصد و�ن �م يتوفر فيه الحصول، ب�نما المجيء يقال اعتباراً بالحصول(١).

� مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ الب�نة في هذه الآية فيها وجهان:
َّ ﴿إِ�

ا�وجه الأول: أنها متعلقة بالآية ا�سابقة، أي: القرآن، وهو المروي عن أبي العالية.

والثاني: النبي ئى، قـال بـه مقاتل: أي من بعد ما جاءهم البيان، �م يزل 
الذي �فـروا مجتمعين على تصديق محمد ئى حتى بعُث(٢). وأشـار عكرمة 
بأنـه إبطـال خاص بأهل ا�كتـاب اليهود والنصارى فما تفرقـوا إلا من بعد ما جاءهم 

(٣)، وقال به الأ�ثرون(٤).
محمد ئى

الثالث: ما جاء في كتبهم من بيان صحة نبوته ئى أنه نبيٌّ �رسـل(٥)، وأشـار 
إليه ا�زجاج(٦)، فبعد ما شاهدوا الآيات ا�واضحة، و�نوا من قبل متفقين على نبوته وصفته، 

فلما جاء من العرب، حسدوه، واختلفوا في أ�ره، فآمن بعضهم، و�عضهم �فر(٧).

ا�وجـه الثاني: أنهـا لفـظ عام و�راد به: بعـد ما أقام االله عليهـم الحجة ا�واضحة، 
والآيات الب�نات تفرقـوا، وهذا المعنى متضمن �لمعنى الأول فالحجة والب�نات أقيمت 
عليهم ببعثة ا�رسـول ئى با�شر�عة الغرّاء، والمحجـة البيضاء، وما جاء من 
البيـان في كتبهـم أنه نبي �رسـل ما ورد إليهم مـن حجج ب�نة(٨)، و�همـا من المعاني 

المتقار�ة التي تحتملها الآية.

ينظر: «المفردات» �لراغب (ص٢١٢).  (١)
ينظر: «تفسير مقاتل» (٧٨٠/٤).  (٢)

ينظر: «الدر المنثور» �لسيوطي (٥٨٨/٨)، وعزاه إلى ابن المنذر.  (٣)
ينظر: «زاد المسير» لابن الجوزي (٤٧٦/٤).  (٤)

ينظـر: «النكـت والعيون» �لمـاوردي (٣١٦/٦)، والقول الثالث أورده الماوردي على س�يـل الاحتمال، وذكره في «زاد   (٥)
المسير» لابن الجوزي (٤٧٦/٤).

ينظر: «معاني القرآن و�عرابه» �لزجاج (٣٥٠/٥).  (٦)
ينظر: «فتح البيان» �لقنوجي (٤١٢/٧).  (٧)

ينظر: «تفسير القرآن العظيم» لابن كثير (٤٢٤/١٤)، و«فتح القدير» �لشو�ني (٥٣١/٤).  (٨)
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المطلب الثالث: الفوائد والهدايات:
الإشارة إلى أن أهل ا�كتاب كفار و�شر�ون؛ لأنهم �م يؤمنوا با�رسول ئى. ١

وما جاء به، بل �م يؤمنوا برسلهم الذين �شروا به.

الإشـارة إلى أن ا�ـشرك المطلـق في القرآن لا يدخل فيه أهـل ا�كتاب، إنما يتجلى . ٢
هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ 

َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ دخولهـم في ا�ـشرك المقيـد لقـوله تعـالى: ﴿�مَۡ يكَُنِ ٱ�
وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ�﴾ لذا فقد جعل االله تعالى في هذه الآية المشر�ين صنفاً غير أهل ا�كتاب، 
ِ�ينَ 

َّ بِٰ�ِٔ�َ� وَٱ�ّ�ََ�رَٰىٰ وَٱ�مَۡجُوسَ وَٱ� ِ�ينَ هَادُواْ وَٱلّ�َ
َّ ِ�ينَ ءَامَنُواْ وَٱ�

َّ وقـال تعـالى: ﴿إنَِّ ٱ�
[الحج: ١٧] فجعلهم قسـماً غيرهم، أما دخولهم في ا�شرك المقيد فيتجلى في  ۡ�َ�ُ�وٓاْ﴾

َ
أ

ِ وَٱ�مَۡسِيحَ ٱۡ�نَ َ�رَۡ�مَ وَمَآ  رَۡ�اٗ�ا مِّن دُونِ ٱّ�َ
َ
حۡبَارَهُمۡ وَرُهَۡ�نَٰهُمۡ أ

َ
�َذُوٓاْ أ

َ
قـوله تعـالى: ﴿ٱّ�

[التو�ـة: ٣١] فأطلق  ا �ُۡ�ِ�ُ�ونَ﴾ � هُوَۚ سُبَۡ�ٰنَهُۥ َ�مَّ
َّ �ٓ إَِ�هَٰ إِ�

َّ � �َِ�عۡبُدُوٓاْ إَِ�هٰٗا َ�حِٰدٗ�ۖ �
َّ ِ�رُوٓاْ إِ�

ُ
أ

عليهـم بأنهـم �شر�ون، لأجل أن أصل دينهم الذي أنزل االله به ا�كتب و�عث به 
� نُوِ�ٓ� إِ�َۡ�هِ 

َّ رۡسَلۡنَا مِن َ�بۡلكَِ مِن رّسَُولٍ إِ�
َ
ا�رسل ل�س فيه شرك كما قال تعالى: ﴿وَمَآ أ

[الأن�ياء: ٢٥]. نَا۠ فٱَۡ�بُدُونِ﴾
َ
� ٓ�

َّ نّهَُۥ �َ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�
َ
�

هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ﴾ دون قوله: «اليهود . ٣
َ
جـاء التعبير إجمالاً لأهـل ا�كتاب بقـوله: ﴿مِنۡ أ

والنصارى» ليدل على قوة الحجة عليهم كونهم أهل كتاب وعلم، لذا يقتضي الأ�ر 
�ز�د قبح على �فرهم.

قدم ذكر أهل ا�كتاب على ذكر المشر�ين؛ لأنهم أهل علم ومعرفة، فالحجة عليهم . ٤
أقوى، والفتنة ب�فرهم أعظم.

بح لذي عي�ين، . ٥ الإشارة إلى �نَّه ببَِعْثِ ا�رسول ئى ظهر الحق، وان�شف ا�صُّ
�يِهَا كُتُبٞ َ�يّمَِةٞ﴾. * رَةٗ طَهَّ ِ َ�تۡلوُاْ صُحُفٗا مُّ رسَُولٞ مِّنَ ٱّ�َ * �يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ

ۡ
لقوله تعالى: ﴿حَّ�َٰ� تأَ

إيضاح عظم �نزلة ا�رسول ئى، وما جاء به من ا�وحي وا�شرع القو�م، . ٦
�يِهَا كُتُبٞ َ�يّمَِةٞ﴾. * رَةٗ طَهَّ ِ َ�تۡلوُاْ صُحُفٗا مُّ لقوله تعالى: ﴿رسَُولٞ مِّنَ ٱّ�َ
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بيان أن ا�رسول ئى يتلو ما هو �كتوب في ا�صحف عن ظهر قلب، ولا . ٧
يقرؤه من صُحُف.

تضمنت الآيات مدح ا�رب، وذكر حكمته، وعدله وحجته، في أنه تعالى لا يدعهم . ٨
هۡلَ ٱلكَِۡ�بِٰ قَدۡ جَاءَٓكُمۡ رسَُو�َُ�ا 

َ
أ ٰٓ حتى يرسل إليهم رسولاً كما قال لأهل ا�كتاب: ﴿��

ن َ�قُو�وُاْ مَا جَاءَٓنَا مِنۢ �شَِ�ٖ� وَ�َ� نَذِيرٖ� َ�قَدۡ جَاءَٓكُم �شَِ��ٞ 
َ
يُ�َ�ُِّ� لكَُمۡ �َ�َٰ� َ�ۡ�َ��ٖ مِّنَ ٱ�رّسُُلِ أ

[المائدة: ١٩]. وَنَذِيرٞ﴾
إقامـة الحجـج على أهل ا�شرائـع، وذم تفرقهم واختلافهم، وذ�ـك بعد أن جاءتهم . ٩

الب�نة.
أن أهـل ا�كتاب �ـم يتفرقوا حتى بعث النبي ئى فآمـن بعضهم، و�فر . ١٠

� مِنۢ َ�عۡدِ 
َّ وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�

ُ
ِ�ينَ أ

َّ قَ ٱ� أغلبهم حسداً منهم و�غيا؛ً لقوله تعالى: ﴿وَمَا َ�فَرَّ
مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾.

�شـ�يع أهل ا�كتـاب «اليهود والنصـارى» خاصة وتغليظ جنايتهـم؛ لبيان أن ما . ١١
�سـب إليهـم من الانفكاك �م ي�ن عن اشـ�باه في الأ�ر؛ بـل كان بعد وضوح في 

الحق، وت�ين الحال(١).

ينظـر: «مفاتيح الغيب» �لـرازي (٢٣٩/٣٢)، و«القول الأجمل في تفسير المفصل تفسير جزء عم» د. صالح بن فوزان   (١)
الفوزان (ص٥٣٨)، و«عون ا�رحمن» د. ا�لاحم (٣٨٥/٢٤).
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المبحث الثاني

ما يتعلق بالآيات من ناحية العلوم المرتبطة بالتفسير

وفيه مطلب واحد في القراءات القرآنية:

ِ�ينَ كَفَرُواْ﴾.
َّ ﴿�مَۡ يكَُنِ ٱ� قوله:

القراءة الأو�: قرأ الجمهور ﴿�مَۡ يكَُنِ﴾ بإثبات النون في «ي�ن».

القراءة الثانية: قرأ أبيُّ بن كعب: «ما كان الذين �فروا من أهل ا�كتاب والمشر�ون 
ا  منفـكين» بما النافية، وجاءت مث�تة في �صحفه، وجـاءت عند القرطبي بلفظ: «فلمَّ
كان الذيـن �فروا من أهل ا�كتـاب والمشر�ين»(١)، وتوجيههـا -واالله أعلم- أنها من 

القراءات التي كانت على خلاف ا�رسم العثماني، و�ستفاد منها في التفسير.
القـراءة الثالثة: قرئ: «�م يكُ الذيـن �فروا» بحذف النون في لفظ: «ي�ن»(٢)(٣)

هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ�﴾.
َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ قوله: ﴿ٱ�

ين» بدون لفظ:  قرأ عبد االله بن �سعود: «�م يَُ�نِ المشر�ون وأهلُ ا�كتاب مُنفَْكِّ
«الذيـن �فروا» و�تقديم لفظ: «المشر�ون» وتأخير لفـظ: «أهل ا�كتاب»، ووجه هذا 
القـراءة القرطبي بأنـه على وجه التفسير، �س�نداً على قول ابن العـر�: «أنها جائزة في 

معرض البيان، لا في معرض التلاوة»(٤).

ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي (٤٠٦/٢٢)، و«فتح القدير» �لشو�ني (٥٧٨/٥).  (١)
شْـمُو� هذه القراءة 

ُ
شْـمُو� (٢٥٢/١)، وعدَّ الأ

ُ
ذكرت بدون �سـبة. ينظر: «شرح الأشـمو� على ألفية ابن ما�ك» الأ  (٢)

شاذة، إذ لا يجوز الحذف إذا كان الذي بعدها ساكناً، وأجاز مثل هذا يو�س ووافقه ابن ما�ك. وانظر: «همع الهوامع 
في شرح جمع الجوامع» �لسيوطي (٤٣١/٣).

ينظر: «مختصر في شواذ القرآن من كتاب البديع» لابن خا�و�ه (ص١٧٦)، و«النكت والعيون» �لماوردي (٣١٦/٦)،   (٣)
و«المحـرر ا�ـوجيز» لابن عطيـة (٥٢٧/١٥)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي (٤٠٦/٢٢)، و«الدر المصون» �لسـمين 

الحلبي (٥٥١/٦).
ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي (٤٠٦/٢٢)، و«أحكام القرآن» لابن العر� (١٩٥٧/٤).  (٤)
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﴿وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ�﴾. قوله:

هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ﴾.
َ
القراءة الأو�: قرأ الجمهور: ﴿وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ�﴾ بالخفض، عطفاً على ﴿أ

بي بن كعـب، وعبد االله بن �سـعود، والأعمـش، و�براهيم 
ُ
القـراءة الثانيـة: قـرأ أ

النخعي «والمشر�ون» با�رفع، عطفاً على الاسم الموصول: «الذين �فروا»(١)(٢).

؛ لأن بقراءة  ْ�يَنُ
َ
ورجـح القرطبي قـراءة الجمهور: ﴿وَٱ�ـۡمُۡ�ِ��ِ�َ�﴾ ووصفها بأنهـا أ

ا�رفع يصير فيه ا�صنفان كأنهم من غير أهل ا�كتاب(٣).

﴿رسَُولٞ﴾. قوله:

القـراءة الأو�: قـرأ الجمهور ﴿رسَُولٞ﴾ با�رفع على أنها بدل من «الب�نة» أو هو على 
إضمار مبتدأ والتقدير: هي رسولٌ... أو هو مبتدأ خبره: «يتلو» و«من االله»: وصف.

بيِّ بن كعب وعبد االله بن �سعود «رسَُولاً» بالنصب على الحال 
ُ
القراءة الثانية: قرأ أ

من «الب�نة»(٤).

ينظر: «المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥٢٧/١٥)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي (٤٠٧/٢٢).  (١)
ينظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (٤٩٤/٨).  (٢)

ينظر: «الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي (٤٠٧/٢٢)، و«مختصر ابن خا�و�ه» (ص١٧٦).  (٣)
ينظـر: «مخـتصر ابن خا�و�ـه» (ص١٧٦)، و«ا�كشـاف» �لـزمخشري (٧٨٢/٤)، و«الجامع لأحكام القـرآن» �لقرطبي   (٤)
(٤١١/٢٢)، و«البحـر المحيـط» لأبي حيـان (٥٩٤/٨، ٥٩٥)، و«الدر المصـون» �لسـمين الحـلبي (٥٥١/٦)، و«معجـم 

القراءات القرآنية» �لدكتور عبد ا�لطيف الخطيب (٥٢٣/١٠-٥٢٥).
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المبحث الثالث
�سائل حول الآية

وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: أقوال العلماء ا�واردة في تلقيب الآيات المشكلة:
تفاوتت عبارات المفسر�ن في الآيات المشكلة حول بيان القول ا�وارد في استصعاب 
هذه الآيات من جهة النظم والتفسير، فمن ذ�ك ما جاء على �سان أبي الحسن ا�واحدي: 
«وهـذه الآية مـن أصعب ما في القـرآن نظماً وتفـسيراً، وقد تخبّط(١) فيهـا ا�كِباَر من 
العلماء، وسـلكوا في تفسيرها طرقاً لا تفضي بهم إلى ا�صواب، وا�وجه في تفسيرها: ما 
أخبرنـاك به، فاحمـد االله إذ أتاك بيانها...»(٢)، وأشـار ا�رازي إلى قـول ا�واحدي وأردفه 
بالجـواب عن الآية(٣)، ثم أتبعه الن�سـابوري فقال: «اسـتصعب بعـض العلماء ومنهم 
ا�واحدي حل هذه الآية؛ لأنه تعالى �م ي�ين أنهم منفكون عن أي شيء؛ إلا أن الظاهر 
أنه ير�د انفكاكهم عن �فرهم، ثم إنه فسّر الب�نة با�رسـول ئى...»(٤). وقال 
ا�شـهاب الخفـاجي في الآيـة: «والذي دعا ا�ـزمخشريّ إلى كونه حكاية مـا في الغاية من 
الإشكال فإنهـا تقـتضي أنهم بعد مجيء الب�نة انفكوا عن �فرهم، وهو مخالف �لواقع 
فإذا كان حكاية �زعمهم تمّ وانتظم...، ولا على ما ذكر قال ا�واحدي: إنها أصعب آية في 
القرآن، و�ولا ما ذكر �م تتضح ا�صعو�ة فافهم ترشـد»(٥)، وذكرها ا�شـو�ني والهرري(٦). 

الخبط: كل سير على غير هدى، وقيل فيه: التخبط في الظلام، وهو الذي يمشي في ا�ليل بلا �صباح فيتحير و�ضل، فر�ما   (١)
تردى في بئر، فهو كقولهم: يخبط في عمياء إذا ر�ب أ�راً بجهالة، وقيل في المختبط: الذي �سـأ�ك بلا وسـيلة ولا قرابة ولا 
معرفة. ينظر: «�سان العرب» لابن منظور (٢٧٢/٢) مادة «خبط»، ولعل سّر التعبير بهذه العبارة عند ا�واحدي هو �سبب 
تبايـن ا�كـثير مـن المفسر�ن في بيان وجـه القول، وتحر�ر معنى الآيـة، ولعل الأو� في عبارة: «قد تخبّـط فيها ا�كبار من 

العلماء» أن يقال: وقد تحير، أو الت�س، أو اس�شكل فيها ا�كبار من العلماء، أو تعقد معناها على كبار من العلماء.
«ال�سيط» �لواحدي (٢٠٨/٢٤).  (٢)

ينظر: «مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٣٧/٣٢).  (٣)
«غرائب القرآن» �لن�سابوري (٥٤٢/٦).  (٤)

ينظر: «عناية القاضي» �لخفاجي (٣٨٤/٨).  (٥)
ينظر: «فتح القدير» �لشو�ني (٥٧٩/٥)، و«حدائق ا�روح وا�ريحان في روابي علوم القرآن» �لهرري (٢٠٩/٢٣).  (٦)
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وقـال الطاهـر بن عاشـور: «اسـتصعب في كلام المفسر�ن تحصيل المعنى المسـتفاد من 
هذه الآيات الأر�ع من أول هذه ا�سورة تحصيلاً ي�تزع من لفظها ونظمها...»(١)، وأشار 
عطيـة سـا�م -نقلاً عن ا�شـنقيطي- إلى هذا الإشكال سـائقاً قول الفخـر ا�رازي عن 
ا�واحدي، ثم قال: «وقد سقت كلامه لبيان مدى الإشكال في الآي�ين، وهو مبني على أن 

منفكين بمعنى تار�ين... ول�ن في منفكين وجه يرفع هذا الإشكال»(٢).

المطلب الثاني: تحر�ر الإشكال ا�وارد في الآيات، و�يان أجو�ة العلماء عنها:

تحر�ر القول: يتلخص بيانها في عدة نقاط:

�شير ظاهر الآيات إلى أن أهل ا�كتاب والمشر�ين �م ي�ونوا منفصلين ومنفكين . ١
على �فرهم باالله حتى جاءتهم الب�نة، والب�نة المقصود بها رسول االله ئى
ومعه الحجة الداحضة وهي: ﴿كُتُبٞ َ�يّمَِةٞ﴾ �سـتقيمة �سـتو�ة عادلة ل�س فيها 
ل�س ولا خطأ؛ لأنها من عند رب العالمين، ل�ن مما يعارض هذا القول ماجاء في 
� مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ 

َّ وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�
ُ
ِ�ينَ أ

َّ قَ ٱ� قـوله تعالى في الآية الأخرى: ﴿وَمَا َ�فَرَّ
ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ ومفادها: أنهم تفرق أ�رهم وقولهم في شـأن رسول االله ئى وقد 
اسـتمر بعضهـم على �فرهـم، فكيف يم�ـن توجيه المعنى، والجمـع بين معنى 

الآي�ين؟

يـرد القول بأن لفظ: ﴿ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ يراد بها: رسـول االله ئى، والمشر�ون �م . ٢
ي�ونوا عارفين با�رسـول ئى ولا بعثته، و�م ي�ونوا متفقين على دين 
قبلـه، فضـلاً أنه �م ي�ونوا متفرقـين أصلاً، و�م ي�ونـوا أصحاب كتاب، ولا 
أتباع نبي، فكيف يقال في المشر�ين: إنهم منفكين حتى تأتيهم الب�نة، والب�نة هي 

رسالة النبي ئى؟

ينظر: «التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٦٨/١٢).  (١)
ينظر: «تتمة أضواء البيان» لعطية سا�م (٤٢/٩).  (٢)



�شكل فواتح سورة البينة

٣١٤

في ت�بـع المشـاهد وا�وقائع دلالـة على أن الذين �فروا �م ينفكـوا عما هم عليه . ٣
مـن �فر في زمنٍ ما، و«أن» نصب المضـارع بعد «حتى» ينادى على أنه منصوب 
بـ«أنْ» المضمرة بعد «حتى»، و�ذ�ك يقتضي أن مجيء الب�نة ي�ون في المسـتقبل، 
وذ�ـك أ�ـر لا ي�بغي ولا �سـتقيم به المعنى، فـإن ﴿ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ فسرت بــ﴿رسَُولٞ مِّنَ 
ِ﴾، و�تيان ا�رسـول وقع قبل نزول هذه الآيات �سـ�ين(١)، وهم لا يزا�ون على ما  ٱّ�َ

هم عليه: هؤلاء على �فرهم، والآخرون على شر�هم(٢).
أن م�شـأ الخـلاف يظهر في لفـظ: ﴿مُنفَكِّ�َ�﴾، فقد اختلـف في معناها اختلافاً . ٤

كثـيراً عنـد جمع مـن المفسر�ن كما �ر، فكيـف ينحل مثل هـذا التعارض نظماً 
وتفسيراً بين الآي�ين؟

أن أهـل ا�كتـاب منهم المؤمنـون، ومنهم ا�كافـرون وهم الفئـة المتبقية من أهل . ٥
ا�كتـاب، والآية جاءت مخصوصة فيمن �فروا ول�سـت في عموم أهل ا�كتاب، 

فما المعنى المراد والم�سجم مع الآية؟

الجواب عليه:

تنوعت �سا�ك المفسر�ن في بيان الأجو�ة عن �شكل الآيات، وتحر�ر القول فيها:

الأول: أن ا�كفـار والمشر�ين �ـم ي�ونـوا مترو�ين باختيـار أنفسـهم يفعلـون 
مـا �شـاؤون لا يضيق عليهم، حتى يبعث رسـول إليهـم، فالتعبير القـرآني جاء بقوله: 
﴿مُنفَكِّ�َ�﴾ و�ـم يقـل: «مفكـو�ين»، فإنـه نفي لفعلهـم، و�ـو قال: «مفكـو�ين» �كان 

التقدير: «�م ي�ونوا �س�بين مخلين» و�هذا كان نفياً لفعل غيرهم.

والمراد: أنهم �م ي�ونوا مترو�ين لا ينهون ولا يؤ�رون، ولا ترسل إليهم رسل؛ بل 
يفعلون ما أرادوا مما �شـتهيه الأنفس، والمـعنى: أن ا�رب ی ما يتر�هم ولا يخليهم، 

نزلت هذه الآيات آخر سنة (٣ه)، أو أول سنة (٤ه). ينظر: «التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٠/١٢).  (١)
ينظر: «التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٦٨/١٢-٤٧٠).  (٢)



د. بشرى بنت ملحم بن محمد الملحم

٣١٥

فهـو لا يفكهـم حتى يبعث إليهم رسـولاً بـه نذارتهم، فتقـوم به الحجـة عليهم، وتتم 
على مـن آمـن النعمة، قال به ابن عطية واستحسـنه، وذكره ابن تيميـة واختاره، وذكره 

أبو حيان، ومال إليه ا�شنقيطي(١).

هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ 
َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ الثاني: جمـع من المفسر�ن جعل قوله تعالى: ﴿�ـَمۡ يكَُنِ ٱ�
[الب�نة: ١] حكمها خاص فيمن آمن من الفر�قين،  �يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾

ۡ
وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ� حَّ�َٰ� تأَ

والمعنى فيها: أن االله تعالى أخبر عن ا�كفار من أهل ا�كتاب -التوراة والإنجيل- والمشر�ين 
مـن عبدة الأوثـان أنهم �م ي�تهوا و�م ينفصلوا عن �فرهـم وشر�هم باالله تعالى حتى 
تأتيهـم الب�نة، وهي بعثـة النبي محمد بي بالحجة، ومـا معه من كتاب االله، 
فبين لهم جهالتهم وز�غهم، ودعَاهم إلى طر�ق الإيمان، فامتثلوا بانفصالهم عن �فرهم 
وآمنـوا، كما أنهم �م ي�ونوا �ؤمنين منفصلين عن �فرهم قبل مبعثه(٢). وأما من �م 
يؤمـن من أهـل ا�كتاب بعد قيام الحجج عليهم فجاء ت�يانـه في الآية الأخرى من قوله 
[الب�نـة: ٤]، وهـذا  � مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾

َّ وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�
ُ
ِ�ينَ أ

َّ قَ ٱ� تعـالى: ﴿وَمَا َ�فَرَّ
القـول يروى بنحوه عن مجاهد، وقتادة(٣)، وقد ذكر هذا المعنى أبو ا�ليث ا�سـمرقندي، 
والثعلبي، وا�واحدي، وا�سـمعاني، وابن عطية، وابن جزي، وابن كثير وغيرهم، و�نحو 
ما ذكر أشـار إليه ابن عثيمين، ومال لاختياره الطبري، والبغوي، وابن الجوزي و�سـبه 
بأنـه قول الأ�ثر�ن، وذكره ابن تيمية بأنه الأشـهر عنـد المفسر�ن(٤)، ثم وجه هذا القول 
بالتضعيف، وردّه �شيراً إلى أن التفرق والاختلاف قد ظهر في أهل ا�كتاب قبل إرسال 

ينظـر: «المحـرر ا�وجيز» لابن عطيـة (٥٢٧/١٥)، و«مجموع الفتاوى» لابن تيميـة (٤٩٥/١٦-٥٠٣)، و«البحر المحيط»   (١)
لأبي حيان (٤٩٤/٨)، و«تتمة أضواء البيان» لعطية سا�م (١٧٠/٩، ١٧١).

«ال�سيط» �لواحدي (٢٠٨/٢٤).  (٢)
ينظر: «جامع البيان» �لطبري (٥٥١/٢٤).  (٣)

ينظـر: «بحر العلوم» �لسـمرقندي (٦٠٣/٣)، و«ا�كشـف والبيان» �لثعـلبي (٢٦٠/١)، و«ال�سـيط» �لواحدي (٢٠٨/٢٤)،   (٤)
و«المحـرر ا�ـوجيز» لابن عطية (٥٢٧/١٥)، و«ال�سـهيل لعلوم التنز�ل» لابـن جزي (٥٠١/٢)، و«تفـسير القرآن العظيم» 
لابن كثير (٤٢٣/٢٤)، و«تفسير جزء عم» �لشيخ محمد العثيمين (ص٣٢٥)، و«جامع البيان» �لطبري (٥٥١/٢٤)، و«معا�م 

التنز�ل» �لبغوي (٤٩٥/٨)، و«زاد المسير» لابن الجوزي (٤٧٥/٤)، و«مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٤٨٩/١٦-٤٩٢).



�شكل فواتح سورة البينة

٣١٦

ا�رسول بي إليهم، كما أخبر االله تعالى في بيان ذ�ك في غير �وضع من كتابه 
� مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓهُمُ ٱلعِۡلۡمُ َ�غۡيَۢ� 

َّ ۡ�رِ� َ�مَا ٱخۡتَلَفُوٓاْ إِ�
َ
كقـوله تعـالى: ﴿وَءَاَ�ـيَۡ�هُٰم َ�يَِّ�تٰٖ مِّنَ ٱ�ۡ�

.(١)
[الجاثية: ١٧]، و�ن اختلافهم قبل وجود أمة محمد ئى بَۡ�نَهُمۡ﴾

الثالـث: �م ي�ن الذين �فروا من أهل ا�كتـاب، والمشر�ون من عبدة الأوثان 
�كذبين ها�كين إلا بعد إثبات الحجة عليهم بالب�نة في إنزال القرآن و�رسال ا�رسول، 
ذكره الثعلبي و�سبه إلى بعض أئمة ا�لغة، وذكره البغوي، وابن تيمية بدون �سبة، وعزاه 

ابن عاشور إلى بعض ا�لغو�ين(٢).

ا�رابع: أن يؤوّل معنى «منفكين» بمعنى الخروج عن إمهال االله ی لهم، و�صبح 
�صيرهم إلى �ؤاخذتهم؛ أي: �م ي�ن هؤلاء القوم منفكين من أ�ر االله تعالى وقدرته 
لهم حتى يرسـل لهم رسـولاً ينذرهم فيتقوم عليهم الحجة به، و�تم على من انقاد منهم 
النعمـة، فكأنـه قال: ما كانوا ليتر�وا سـدى، ولهـذا المعنى وردت نظائـر في كتاب االله 

تعالى، ذكره ابن عطية، وابن عاشور(٣).

وهذا القول يتفق في غالبه مع القول الذي رجّحه ابن تيمية، وأشـار ابن عطية إلى 
قوّة هذا المعنى و�قصد به: أن «منفكين» بمعنى «مترو�ين» لا بمعنى «تار�ين»(٤).

الخا�ـس: ورد معنى حرف: «حتى» هنا �لمبالغة، والمعنى: �م ي�ن الذين �فروا 
منفـكين عـن �فرهم و�ن جاءتهم الب�نـة(٥)، ذكره ا�رازي وعـزاه إلى القاضي، وذكره 
الن�سابوري، وابن عاشور بدون �سبة، ثم علق ا�رازي على هذا ا�وجه بأنه تأو�ل «حتى» 

بهذا المعنى ل�س من ا�لغة في شيء(٦).

ينظر: «مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٤٨٩/١٦-٤٩٢).  (١)
ينظر: «ا�كشف والبيان» �لثعلبي (٢٦٠/١)، و«معا�م التنز�ل» �لبغوي (٤٩٥/٨)، و«الفتاوى» لابن تيمية (٤٨٦/١٦)،   (٢)

و«التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٠/١٢).
ينظر: «التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٠/١٢).  (٣)

ينظر: «مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٤٨٩/١٦-٤٩٢).  (٤)
ينظر: «مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٣٧/٣٢)، و«غرائب القرآن» �لن�سابوري (٥٤٢/٦).  (٥)

ينظر: «مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٣٧/٣٢).  (٦)
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٣١٧

ووجـه الأ�ـوسي هذا المـعنى أن المـراد منه الاسـتمرار بـالنفي، و� ا�كلام حذف 
وتقديـره: أي أنهم �م ي�ونـوا منفكين عن �فرهم في وقت من الأوقات حتى وقت 

أن تأتيهم الب�نة، كما أنه جاء من باب الاختصار(١).
ا�سادس: لا وجه ي�بغي لحمل قوله تعالى: ﴿مُنفَكِّ�َ�﴾ على ال�فر؛ بل على كونهم 
منفكين عن ذكر محمد ئى بالمناقب والمحاسن والفضائل حتى تأتيهم الب�نة؛ 
أي حتى أتتهـم، و�قصـد بـه: أن ا�كفار ما كانـوا منفكين عن ذكر مناقبه، وال�شـارة 
ب�بوته، وا�شـهود له با�صدق والخير، ثم لما بعث ا�رسول بالحق جحدوه وأبغضوه، وظهر 
منهـم الحسـد، ثم تفرقوا فيه، ونـظيره من قـوله تعـالى: ﴿وََ��نوُاْ مِن َ�بۡلُ �سَۡتَفۡتحُِونَ �َ�َ� 
[البقـرة: ٨٩]، ذكـره ا�ـزمخشري، وا�ـرازي،  ا عَرَفوُاْ كَفَرُواْ بهِۦِ﴾ ا جَاءَٓهُم مَّ ِ�ينَ كَفَرُواْ فلََمَّ

َّ ٱ�
والقـرطبي، والن�سـابوري، وابن عاشـور عزاه لابن ك�سـان(٢)، وتعقّـب الأ�وسي هذا 

ر متعلق الانفكاك»(٣). المعنى بأنه: «لا دلالة على إرادة ما قُدِّ
هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ� 

َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ ا�سـابع: أن قوله تعالى: ﴿�مَۡ يكَُنِ ٱ�
�يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ مذكـور حكايـة من كلام ا�كفار؛ وتقدير ذ�ك: أن ا�كفار من أهل 

ۡ
حَّ�َٰ� تأَ

ا�كتـاب -اليهـود والنصـارى- والمشر�ين من عبدة الأصنام كانـوا يقو�ون قبل مبعث 
ا�رسول ئى عبارة: لا ننفك عما نحن عليه من دي�نا، ولا نتخلى عنه ونتر�ه 
حتى يبعث ا�رسول الذي قد ذكر في التوراة والإنجيل -و�عنون به محمد بي- 
و�كنهـم لما بعُث افترقوا فيه، فحكى االله عنهم ما كانوا يقو�ون، وتقديره: أي أنهم كانوا 
يظنـون أن اجتمـاع ا�كلمة، وتوحدهـم على الحق والإيمان به يم�ن بمجيء ا�رسـول 
إليهـم، ثـم ما فرّقهـم عن الحق، ولا أقرّهـم على ما هم عليه من ال�فـر وا�ضلال إلا 
(٤)، وأشـار لنحـو هـذا الجـواب الفـراء، وابن عطيـة، وذكره 

مجيء النبي ئى

«روح المعاني» �لأ�وسي (٢٣٣/٢٩).  (١)
ينظر: «ا�كشـاف» �لزمخشري (٧٨٢/٤)، و«مفاتيح الغيب» �لـرازي (٢٣٧/٣٢)، و«الجامع لأحكام القرآن» �لقرطبي   (٢)

(٤٠٧/٢٢)، و«غرائب القرآن» �لن�سابوري (٥٤٢/٦)، و«التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧٠/١٢).
«روح المعاني» �لأ�وسي (٢٣٣/٢٩).  (٣)

ينظر: «ا�كشاف» �لزمخشري (٧٨٢/٤).  (٤)
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٣١٨

ا�زمخشري، ونقله عنه ا�رازي وأضاف عليه بتوجيهه -واعتبره من أحسن ا�وجوه- هو 
من اختياره، وذكره ابن عاشور، وابن تيمية وغيرهم(١).

وفيمـا يظهـر أن هـذا المعنى بعيد، كمـا ُ�قَوِّى ُ�عْـدُه؛ بما ورد عليه ما أشـار إليه 
ابن تيمية وغيره من علل، وهي:

هۡلِ 
َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ ه قـول ضعيـف، و�م يـرد بهـذه الآيـة: ﴿�ـَمۡ يكَُنِ ٱ� الأو�: �نّـَ
�يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ قطعـا؛ً فـاالله تعالى �م �شر إلى ذكر أهل 

ۡ
ٱلكَِۡ�بِٰ وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ� حَّ�َٰ� تأَ

ا�كتـاب فقط، بل جاء بذكر ا�كفار مـن المشر�ين ومن أهل ا�كتاب، ومن المعلوم أن 
المشر�ين �ـم ي�ونـوا يعرفونه، ولا يجدون ذكره في كتبهم كما كان يرد ذكره عند أهل 
ا�كتـاب، ولا كانوا قبل مبعثه على ديـن واحد متفقين عليه، فلما جاءهم تفرقوا، فمن 
الممتنع أن يقال: �م ي�ن المشر�ون تار�ين لمعرفة محمد ئى وذكره والإيمان 
به، و�م ي�ونوا مختلفين في ذ�ك ولا متفرقين فيه حتى بعث، فهذا المعنى إنما هو باطل 

في المشر�ين(٢).

الثانيـة: أنه يتضمن مدحهم والثناء عليهم، بعد مجيء الب�نّة، إذ معنى الآية 
أنهـم �م ي�تهوا و�م يؤمنـوا حتى ي�بيّن لهم الحق ببعثه محمد بي، فبيّن 
لهـم ضلالتهم وجهالتهـم، ودعاهم إلى الإيمـان فآمنوا، فإن قيـل: إن الآية فيمن 
آمن من الفر�قين في أنه بيان لنعمة االله عليه ببعثه محمد بي، وقوله: 
[الب�نـة: ٤] فيمـن �ـم  � مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾

َّ وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�
ُ
ِ�ينَ أ

َّ قَ ٱ� ﴿وَمَا َ�فَرَّ
يؤمن(٣).

ينظر: «معاني القرآن» �لفراء (٢٨١/٣)، و«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥٢٧/١٥)، و«ا�كشاف» �لزمخشري (٧٨٢/٤)،   (١)
و«مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٣٧/٣٢)، و«التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشـور (٤٧١/١٢)، و«مجموع الفتاوى» لابن تيمية 
(٤٨٤/١٦)، و«غرائـب القـرآن» �لن�سـابوري (٥٤٢/٦)، و«البحـر المحيـط» لأبي حيـان (٤٩٤/٨)، و«فتـح القدير» 

�لشو�ني (٥٢٩/٤).
ينظر: «مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٤٨٧/١٦).  (٢)

كما هو اختيار البغوي، وا�واحدي، وابن الجوزي.  (٣)
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فيرد عليـه: بضعفـه؛ فإن أهل ا�كتـاب تفرقوا واختلفوا قبل إرسـال النبي محمد 
بي إليهـم، كمـا ورد الإخبار من االله تعالى بذ�ك في غير �وضع من القرآن 
بَۡ�نَهُمۡ﴾ َ�غۡيَۢ�  ٱلعِۡلۡمُ  جَاءَٓهُمُ  مَا  َ�عۡدِ  مِنۢ   �

َّ إِ� ٱخۡتَلَفُوٓاْ  َ�مَا  ۡ�رِ� 
َ
ٱ�ۡ� مِّنَ  َ�يَِّ�تٰٖ  ﴿وَءَاَ�ـيَۡ�هُٰم 

[الجاثية: ١٧] فمورد الاختلاف ظاهر قبل وجود أمة محمد ئى.

الثالثـة: يلـزم من قولهم أن ي�ونـوا جميعهم بعد مجيء الب�نة قـد انتهوا وآمنوا؛ 
لأن ا�لفـظ عام فيهـم، فإن قيل: هو حكاية لحالهم في ذ�ـك ا�زمان، فهم ي�تظرون بعث 
نبي آخـر ا�زمـان، و�كنهـم لما بعـث تفرقوا(١)، ولابن عاشـور احتجاج ي�ـتصر به لهذا 
ا�وجـه بأن هذه الآيات وردت �ورد إقامة الحجة على الذين �م يؤمنوا و�نقادوا من أهل 
ا�كتاب والمشر�ين على أنهم متنصّلون من الحق، متعللون �لإصرار على ال�فر عناداً 

واستكباراً، ولذا �سلك بالخبر �ورد الحجة لا �سلك إفادة ال�سبة الخبر�ة(٢).

وما سبق يغلب عليه أنه قول �رجوح، فلم أجد له دليلاً ومعتبراً من قول ا�سلف، 
كما يظهر أن المشر�ين �م ي�ونوا �رتقبين مجيء ا�رسول ئى.

الثامـن: ح�م االله تعالى على ا�كفار أنهم ما كانوا منفكين منتهين عن �فرهم 
إلى وقت مجيء ا�رسـول؛ و�مة: «حتى» تقـتضي أن ي�ون حالهم بعد ذ�ك خلاف ما 
كانـوا عليه قبل -والأ�ر كذ�ك-، فجميعهم مـا بقوا على �فرهم، بل بعضهم قد قال 
 ي�ون الجميع 

ّ
في النبي بي قولاً حسناً وآمن به؛ لأن معنى التفرق يقع بألا

بـاقين على حالتهم الأو�، فأصبـح بعضهم �ؤمناً، والبعض الآخـر كافراً على اختلاف 
ِ�ينَ 

َّ قَ ٱ� ب�نهم في �سـا�ك ال�فر وطرقه، فحصلت هنا التفرقة لقوله تعالى: ﴿وَمَا َ�فَرَّ
� مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾، ذكـره أبـو ا�ليـث ا�سـمرقندي، وا�رازي، 

َّ وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�
ُ
أ

والن�سـابوري(٣)، وهذا القول -واالله أعلم- مُتَنَـاءٍ، �كونه غير ظاهر في الآية، وقد ردّه 

وهذا هو اختيار ا�زمخشري، وا�رازي، وابن عاشور.  (١)
ينظر: «التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشور (٤٧١/١٢).  (٢)

ينظر: «بحر العلوم» �لسمرقندي (٦٠٣/٣)، و«مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٣٧/٣٢)، و«غرائب القرآن» �لن�سابوري (٥٤٢/٦).  (٣)
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ابـن تيمية �شيراً إلى بطلانه بأنه: �و كان المراد: �م ي�ونوا منتهين عما هم عليه حتى 
تأتيهم الب�نة، لاقتضى حتماً أن ي�ونوا جميعهم بعد مجيء الب�نة قد انتهوا ودخلوا في 

الإيمان، فإن ا�لفظ عام فيهم(١).

التاسـع: كل مـن الفر�ـقين متمسـك بدينـه وجـازم بمذهبه، و�ـم ي�ونوا 
منفـكين عـن اتفاق كلمتهـم على �فرهم، بـل كان كلٌّ منهم �وافقـاً الآخر على 
مـا هـو عليـه، فلما بعـث ا�رسـول بي، وجاءهـم بما معـه من الحق 
تفرقـوا، وارتابـوا في أديانهـم، وتحيروا و�ـم ي�ونوا على ما هم عليـه من المحبة 
والألفة؛ بل علاهم الاضطراب في الأقوال والأفعال، واختلاف الأحوال، وتنازع 
القلوب، ذكره ا�رازي، والن�سـابوري، واستحسن هذا ا�وجه أبو حيان، واس�بعده 

الأ�وسي(٢).

والمتأ�ـل في هذا القول يجد له وجهاً من ا�صحة، فهم �سـتمرون على �فرهم 
حتى جاءهم ا�رسـول، ولما حصل مجيء ا�رسـول تفرقوا وهم مـن أهل ا�كتاب، أما 
المشر�ون فلا يزا�ون على ما هم عليه من الاسـتمرار على ال�فر، وهذا هو الظاهر 
� مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾

َّ إِ� ٱلكَِۡ�بَٰ  وتوُاْ 
ُ
ِ�ينَ أ

َّ قَ ٱ� في الآيـة الأخـرى: ﴿وَمَا َ�فَرَّ
واالله أعلم.

العاشر: أن المعنى: �م يزا�وا مقيمين على ا�شرك وا�ر�بة حتى تأتيهم الب�نة بالحجة، 
ذكـره الماوردي، و�سـبه إلى ا�ر�يع، وذكره ابـن عطية، والأ�وسي معـزواً لبعض النحاة، 
كمـا نفى بعـض أهل التفسير هذا المعنى، فقال ا�واحـدي: «وأما الذي في الآية فهو من 

الانفصال، ول�س بمعنى: �م يزا�وا»(٣).

ينظر: «مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٥٠١/١٦).  (١)
ينظر: «مفاتيح الغيب» �لرازي (٢٣٧/٣٢)، و«غرائب القرآن» �لن�سـابوري (٥٤٢/٦)، و«البحر المحيط» لأبي حيان   (٢)

(٤٩٤/٨)، و«روح المعاني» �لأ�وسي (٢٣٣/٢٩).
«ال�سيط» �لواحدي (٢٠٨/٢٤).  (٣)
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وذكر ابن عطية: «و«ما انفك» التي هي من أخوات «كان» لا مدخل لها في الآية»(١).

الحادي عشر: المـعنى: أن أهل ا�كتاب وهـم المشر�ون �م ي�ونوا تار�ين صفة 
النبي محمـد ئى في كتابهم، حتى يبعـث، فلما بعث بي تفرقوا 

فيه.

ذكـره الطبري و�م ي�سـبه لأحد، و�سـبه الثعلبي لابن ك�سـان، وقال بـه الفراء، 
وذكره ابن عطيه دون �سبة(٢).

و�توجـه هـذا القـول عند أصحابه بجعل الآيـة في ا�كفار من أهـل ا�كتاب دون 
المشر�ين من عبدة الأوثان.

ورد هذا القول ابن تيمية بالتضعيف من عدة وجوه منها:
أن استعمال لفظ: «الانفكاك» في الاختلاف والافتراق غير معروف، فلا شاهد في . ١

ا�لغة يعُرف به.
�ـم يـرد في ا�لفـظ ما �شـير دلالـة على أن الانفكاك عن أ�ـر محمد ئى. ٢

خاصّة.
وتوُاْ ٱلكَِۡ�بَٰ...﴾ فلو أر�د . ٣

ُ
ِ�ينَ أ

َّ قَ ٱ� أن هذا المعنى مذكور في الآية ا�رابعة: ﴿وَمَا َ�فَرَّ
به �كان ت�راراً محضاً.

أن هـذا القـول يتضمن الذم المطلق لهم؛ لأنه �و كان المـراد أنهم كانوا متفقين على . ٤
تصديق ا�رسول ئى حتى بعُث �لزم أن �م ي�ونوا جميعهم يعرفونه قبل 
مبعثه إليهم، كما أنهم جميعهم بعد إرساله تفرقوا واختلفوا، و�هما باطل، فكثير 
منهـم أميـون لا يعلمون ا�كتاب إلا أماني، و�م ي�ونوا يعرفون ما في ا�كتب من 
أ�ـور بعثـه وغيرها، ثـم لما بعث آمن به جمع كثير منهم، و�ـم يتفرقوا جميعهم عن 

«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥٢٧/١٥).  (١)
ينظر: «جامع البيان» �لطبري (٥٥٢/٢٤)، و«ا�كشف والبيان» �لثعلبي (١٢٦/٣٠)، و«معاني القرآن» �لفراء (٢٨١/٣)،   (٢)

و«المحرر ا�وجيز» لابن عطية (٥٢٧/١٥).
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تصديقـه والإيمـان به، فالآية تضمنـت مدح من آمن منهـم، وذم من تخلف و�م 
يؤمـن، والإخبـار أنه لا بد من بعث ا�رسـول إليهـم فيؤمن بـه بعضهم، و��فر 

البعض كما سبق بيانه(١).

المطلب الثالث: الجواب المختار:

بعـد إدامـة النظـر في الأقوال وا�وقـوف على معنى كل قـول ت�ين -واالله أعلم- أن 
الأقـرب منهـا في دفـع إشكال صعو�ة ما ورد عـن الآيات نظماً و�ياناً هـو القول الأول 
-فهـو أصـح الأقوال لفظاً ومـعنًى- والثاني، فالآيـة الأو� جاءت في بيـان حال هؤلاء 
ا�كفـار والمشر�ين من اسـتمرارهم على �فرهـم وعدم انفكاكهم عنـه حتى جاءتهم 
الب�نـة وهي ا�رسـول ئى ومعـه الحجة الداحضـة من عند االله وهـو القرآن 
ا�كر�ـم، ثم شرعت الآية الثانية ب�يان تفرقهم وهم أهل ا�كتاب -دون ذكر المشر�ين؛ 
لأنهـم لايزا�ـون �سـتمر�ن على �فرهم- وتفـرق أهل ا�كتاب كان �شـأن أ�ر النبي 
ئى على فـئ�ين: منهم من آمن، ومنهم من �فـر وهم جُلّ القوم، ثم جاء في 
آخـر ا�سـورة بيان في حال كل فر�ـق وعاقبة أ�ره من أهل ا�كتـاب والمشر�ين، والمعنى 
فيهـا: �ـم ي�ن الذين �فروا من أهل ا�كتـاب والمشر�ين نتر�هم بدون إقامة حجة، 
فلن يتر�وا سداً �س�بين مخلين لا ينهون ولا يؤ�رون، فهو لا يفكهم حتى يبعث إليهم 

رسولاً به نذارتهم.

وغالب هذه الأجو�ة التي سلكها جمع من المفسر�ن في الجواب عن هذه المسألة إنما ترجع إلى ثلاثة طرق:  (١)
أولها: طر�قة صرف الخبر عن ظاهره إلى معنى يتعلق بالتو�يخ والتعجب، و�ضى به من المفسر�ن من قال با�وجه ا�سابع.  
الثاني: إبقاء الخبر على أصله -ظاهر استعماله- مع صرف بعض كلماته عن ظاهر معانيها، �ضى به من المفسر�ن من   

قال با�وجه ا�رابع، والخا�س، وا�سادس.
الثالـث: مـن أجاب بحل التعرض بين الآيات بأن سـار بح�م الآيـات الأو� وجعلها فيمن آمـن، والآية ا�رابعة   
فيمـن �ـم يؤمـن من أهـل ا�كتاب مـع قيام الحجج وا�شـواهد عليهـم، �ضى بهذا من قـال با�وجـه الثاني. ينظر: 
هۡلِ 

َ
ِ�ينَ كَفَـرُواْ مِنۡ أ

َّ «التحر�ـر والتنو�ـر» لابن عاشـور (٤٠٧٠/١٢)، و�نظر: «رسـالة في قول االله تعـالى: ﴿�مَۡ يكَُـنِ ٱ�
�يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾» �لباحثة: ليلى باق�س، استرجعت بتار�خ (١٤٣٦/١٠/٢٠ه). من �وقع: 

ۡ
ٱلكَِۡ�بِٰ وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ� حَّ�َٰ� تأَ

.(https://afaqattaiseer.net/vb/showthread.php?t=29568)
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حات أسوقها على بيان الاختصار من  وقد اسـتدل لاختيار القول الأول بعدة �رجِّ
كلام ابن تيمية وا�شنقيطي:

١. من جهة ا�لفظ ودلالته و�يانه:

«دلالـة لفـظ الانفكاك، فإن هذا ا�لفظ هو �سـتعمل فيما يلُزم به الإ�سـان -يعني: . ١
اختيـاره- وُ�قهـر عليـه إذا تخلصّ منه، يقُـال: انفكّ منـه كالأسير، وا�رقيق المقهور 
، وفككـت ا�رقبة، ومنـه قول النبي  با�ـرّق والأسر، يقـال: فككـت الأسير فانفـكَّ
ئى: «فكـوا العـاني...»(١) ففكـه: فصله عمـن يقهره، و�سـتو� عليه بغير 
اختيـاره، والتفر�ـق ب�نهما... و�قـال: فلان ما يفكّ فلاناً حتى يوقعـه في كذا و�ذا، 
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ 

َّ والمتـو� لا يفـكّ هذا حتى يفعل كذا، يقال... فقوله تعالى: ﴿�مَۡ يكَُنِ ٱ�
هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ�﴾ أي: �م ي�ونوا مترو�ين باختيار أنفسهم يعملون 

َ
أ

مـا تهواه أنفسـهم لا حجر عليهم، فلم ي�ونـوا مترو�ين لا يؤ�رون ولا ينهون ولا 
[القيامة: ٣٦]،  ن ُ�ۡ�َ�كَ سُدًى﴾

َ
نُ أ َ�ۡ�سَبُ ٱ�ۡ�ِ�َ�ٰ

َ
ترسل إليهم رسل، وهذا كقوله تعالى: ﴿�

[المؤمنون: ١١٥]. نّكَُمۡ إِ�َۡ�نَا �َ� ترُجَۡعُونَ﴾
َ
ّ�َمَا خَلَقَۡ�كُٰمۡ َ�بَثٗا وَ�

َ
فحََسِۡ�تُمۡ �

َ
وقوله: ﴿أ

أما ما يرد من جهة المعنى:
خر من كتاب االله من أن االله 

ُ
أ) أن هذه ا�سورة �شير إلى ما �شير إليه �واضع أ

بيان  ا�رسل  هؤلاء  االله  فبَعْثُ  وتنهاهم،  لتأ�رهم  الناس  إلى  ا�رسل  يرسل  ی 
منه أن ا�كفار �م ي�ن االله ليدعهم و�تر�هم على ما هم عليه من ال�فر، بل 
ِ�ينَ 

َّ لا يفكهم االله حتى يرسل إليهم ا�رسول �شيراً ونذيراً، قال تعالى: ﴿�َِ�جۡزِيَ ٱ�
[النجم: ٣١]. حۡسَنُواْ بٱِ�ۡ�سَُۡ��﴾

َ
ِ�ينَ أ

َّ �ُٔواْ بمَِا عَمِلوُاْ وََ�جۡزِيَ ٱ� ٰٓ ��
َ
أ

ب) أن: «حتى» حرف غاية وما بعد الغاية يخالف ما قبلها كما جاء في قوله تعالى: 
[البقرة: ٢٢٢] َ�طۡهُرۡنَ﴾ ﴿حَّ�َٰ�  [البقرة: ٢٣٠]، كما في قوله:  َ�ۡ�َ�هُۥ﴾ زَوۡجًا  تنَكِحَ  ﴿حَّ�َٰ� 

رواه البخاري (٨٦/٤) برقم (٣٠٤٦).  (١)
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ونظائر ذ�ك، فالذين �فروا �م ي�ن ليتر�هم حتى يبعث إليهم ا�رسول بالآيات 
الب�نّات، ثم يظهر حالهم إذا جاءتهم الب�نة منهم من يؤمن، ومنهم من ي�فر.

َ�ۡ�سَبُ 
َ
�) أن لهذا القول نظائر دلت عليه آيات كتاب االله تعالى كقوله تعالى: ﴿�

نّكَُمۡ 
َ
ّ�َمَا خَلَقَۡ�كُٰمۡ َ�بَثٗا وَ�

َ
فحََسِۡ�تُمۡ �

َ
[القيامة: ٣٦]، وقوله: ﴿أ ن ُ�ۡ�َ�كَ سُدًى﴾

َ
نُ أ ٱ�ۡ�ِ�َ�ٰ

[المؤمنون: ١١٥]. إِ�َۡ�نَا �َ� ترُجَۡعُونَ﴾
أن هذا القول تضمن المدح لمن آمن منهم با�رسـول، وذم المخالف الذي �م يؤمن، . ٢

ۖ وَرََ�عَ َ�عۡضَهُمۡ  ُ مَ ٱّ�َ
ن َ��َّ لۡنَا َ�عۡضَهُمۡ �َ�َٰ� َ�عۡضٖ� مِّنۡهُم مَّ قـال تعـالى: ﴿تلِۡكَ ٱ�رّسُُلُ فضََّ

ُ مَا ٱۡ�تَتَلَ  يدََّۡ�هُٰ برُِوحِ ٱلقُۡدُسِ� وَ�وَۡ شَاءَٓ ٱّ�َ
َ
دَرََ�تٰٖ� وَءَاتَۡ�نَا عِ�َ�� ٱۡ�نَ َ�رَۡ�مَ ٱ�َۡ�يَِّ�تِٰ وَ�

نۡ ءَامَنَ وَمِنۡهُم  ِ�ينَ مِنۢ َ�عۡدِهمِ مِّنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ٱ�َۡ�يَِّ�تُٰ وََ�كِٰنِ ٱخۡتَلَفُواْ فمَِنۡهُم مَّ
َّ ٱ�

[البقرة: ٢٥٣]. َ َ�فۡعَلُ مَا يرُِ�دُ﴾ ُ مَا ٱۡ�تَتَلوُاْ وََ�كِٰنَّ ٱّ�َ ن كَفَرَۚ وَ�وَۡ شَاءَٓ ٱّ�َ مَّ
واس�ناداً على ما سبق: فالآية جاءت بالإخبار أن لا بد من إرسال ا�رسول إليهم، 
كما  إطلاقاً،  ذمهم  ولا  ا�سابع،  القول  في  كما  إطلاقاً،  مدحهم  تتضمن  لا  فهي 
الب�نة،  إثبات  الإخبار عن وجوب  إلى  �شير  الآيات  أن  كما  ا�سادس،  القول  في 

وامتناع الانفكاك دونها.

أن الأخـذ بهذا القول لا يناقض المعنى الأول المشـهور عنـد المفسر�ن: وهو أنهم �م . ٣
ي�ونوا ليهتدوا و�عرفوا طر�ق الحق و�ؤمنوا حتى تأتيهم الب�نة، إذ لا س�يل لهم إلى 
معرفة الحق إلا برسـول يأتي من عند االله تعالى، أو �م ي�ونوا منتهين متعظين و�ن 

عرفوا الحقّ حتى يأتيهم من االله من يذكرهم، فهذا المعنى لا يناقض هذا القول(١).

�يَِهُمُ﴾ بأن لفظه المستقبل ومعناه الماضي، . ٤
ۡ
أنه على غير هذا القول يؤول ا�لفظ: ﴿تأَ

والمـراد: حتى أتتهم الب�نة، ب�نما ما ورد في قوله: ﴿حَّ�َٰ�﴾ فيقال: إن الحال تفاوتت 
في أول الأ�ـر وآخـره، فحـرف: «حتى» كان في انتهاء الغايـة الأو� فقط، وهي في 

بتصرف �سير. ينظر: «مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٥٢٠/١٦).  (١)



د. بشرى بنت ملحم بن محمد الملحم

٣٢٥

مـعنى البيان بأنهم �م ي�ونوا منفكين مترو�ين عـن ال�فر(١)، و�هذا لا نحتاج 
�يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾: حتى أتتهـم، فتكون ﴿حَّ�َٰ�﴾ على بابها، 

ۡ
تأو�ـل قوله تعـالى: ﴿حَّ�َٰ� تأَ

�يَِهُمُ﴾ منصوب بـ«أن» المضمرة، أو ينصب بنفسـه فهي 
ۡ
كمـا أن الفعل بعـد: ﴿تأَ

�لاسـتقبال(٢)، ولذ�ك �م يذكر االله تعالى التفرق في الآية الأو�، بل أشار إليه فيما 
بعد في أهل ا�كتاب كما في الآية ا�رابعة(٣).

�يَِهُمُ﴾ �وضع المضارع من المناسبة المتوافقة لجعل الب�نة 
ۡ
كما أن جعل لفظ: ﴿تأَ

با�رسول  فسّرها  من  بخلاف  الحجج،  و�قامة  ا�كتب،  و�نزال  با�رسل،  مفسّرة 
عليه  دلت  كما  �ستقيم(٤)  لا  قد  المعنى  بهذا  �يَِهُمُ﴾ 

ۡ
﴿تأَ فتفسير:  ئى 

ِ﴾، ولهذا كان تفسير عامة المفسر�ن معنى  ٱّ�َ مِّنَ  ﴿رسَُولٞ  الآية بعدها في قوله: 
�يَِهُمُ﴾ بأن لفظه المستقبل ومعناه الماضي.

ۡ
لفظ: ﴿تأَ

صر�ـح جـواب ا�شـنقيطي في احتجاجـه لهذا القـول: «و�ه يزول الإشـكال الذي . ٥
أورده... و�ستقيم ا�سياق، و�تضح المعنى، و�االله تعالى التوفيق»(٥).

و�ناء على ماسبق فيقال: المعنى الأصح في لفظ: ﴿مُنفَكِّ�َ�﴾ معنى: «مترو�ين»، و�ه 
يزول معنى الالتباس، و�ستقيم ا�سياق، و�تضح المعنى، واالله أعلم.

فلم ي�ونوا في الحال والاستقبال مترو�ين حتى تأتيهم الب�نة.  (١)
�يَِهُمُ﴾

ۡ
على خلاف في الإعـراب ﴿حَّ�َٰ�﴾ حـرف جـرّ وغاية لا محل له من الإعراب، بمـعنى «إلى أن» أو «إلا أن». ﴿تأَ  (٢)

تأتي: فعل �ضارع منصوب بـ«أن» المضمرة بعد «حتى» وعلامة نصبه الفتحة، و«الهاء» ضمير الغائ�ين متصل مبني 
في محـل نصـب مفعول به، و«الميـم» �لجماعة، والمصدر المـؤول في محل جر بـ«حتى» عا�ـل النصب عن البصر�ين 
«أن» المضمـرة، وعند ا�كوفيين: «حتى». ينظر: «الإنصاف في �سـائل الخلاف بين النحو�ين البصر�ين وا�كوفيين» 

�لأنباري (٤٨٩/٢)، و«شرح المفصل» لابن يع�ش (٢٣٠/٤).
https://www.) :(٥٨) جزء عم -من سورة التين إلى سورة القارعة- �لشيخ أ. د. خالد بن سعد المطر� في الدقيقة  (٣)

youtube.com/watch?v=QaduOdcFh-A). استرجعت بتار�خ: (١٠/٤/ ٢٠٢٤م)، �ستفاد بتصرف �سير.

بيّن ذ�ك ابن عاشور قائلاً: «نصب المضارع بعد حتى ينادي على أنه منصوب بـ(أن) �ضمرة بعد حتى، فيقتضي أن   (٤)
إتيان الب�نة �ستقبل وذ�ك لا �ستقيم، فإن الب�نة فسرت برسول من االله، و�تيان ا�رسول وقع قبل نزول هذه الآيات 
�س�ين وهم �سـتمرون على ما هم عليه: هؤلاء على �فرهم، وهؤلاء على شر�هم». «التحر�ر والتنو�ر» لابن عاشـور 

.(٤٧٥/١٢)
ينظر: «مجموع الفتاوى» لابن تيمية (٤٩٥/١٦-٥٠٣)، و«تتمة أضواء البيان» لعطية سا�م (٤٣/٩).  (٥)
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الخاتمة

الحمـد الله الذي بنعمتـه تتم ا�صـالحات، و�فضله تذ�ل ا�صعـاب، ا� علمنا ما 
ينفعنـا، وانفعنـا بمـا علمتنا، وا�صلاة وا�سلام على سـيد الأن�ياء والمرسـلين وعلى آله 

وصحبه أجمعين.

بعد مدارسـة الآيات ا�كر�مات، وهي مدارسـة لا تعدو أن ت�ون نقطة في معين 
بحر الآيات العظيمات التي أسـأل االله العلي القدير أن أ�ون قد وفقت فيها �لصواب، 

و�زالة ا�صعاب بجمع ما اشتملت عليه من معاني، وأحكام وغيرها.

أستعرض أهم ما توصلت به في هذه الدراسة:

أن الآيات ا�كر�مة المشكلة قد وصفت ولقبت بألقاب وهي:. ١
أ) أصعب ما في القرآن نظماً وتفسيراً.

ب) من أصعب الآيات في التفسير.
صحة ال�سمية المذكورة -في آيات الدراسة- عند جمع من المفسر�ن، وذ�ك لتنوع . ٢

ا�صعو�ـة الظاهرة في الآيات من جان�ين: النظم والتفسـير، ومما يميز هذه الآيات 
ـم المشكل إلى �راتب فتُعَدُّ هذه الآيات في  أنها من المشـكل الظاهر القوي -إذا قسِّ

ا�رتبة الأو�- لتعلقها بإشكال ا�سياق، و�شكال النظم.
اختلاف ألفاظ المفسر�ن في التعبير عن صعو�ة هذه الآيات وسبب إشكالها -مع . ٣

اتفاقهـم على كونهـا من أصعـب ما في القرآن نظمـاً وتفـسيراً- و�تضح من عدة 
جهات بيانها كالتالي:

من جهة التفسير، وتحديد المراد ببعض الألفاظ في الآيات كلفظ: ﴿مُنفَكِّ�َ�﴾، •
﴿ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾.

مـن جهة النظم؛ لأن الأ�ر متعلق بجميع هذه الآيـات الأر�ع، ليتضح المعنى، •
وتزول ا�صعو�ة.
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وردت هذه ال�سمية في التفاسير، دون كتب علوم القرآن، وهذا مما يجدر بالإشارة . ٤
إلى أن بعـض ألقـاب الآيـات تنفـرد بذكرها كتب التفاسـير دون كتـب الفنون 

الأخرى، والعكس كذ�ك.
لتُ إليـه في لفـظ: ﴿مُنفَكِّ�َ�﴾ أنها . ٥ أن القـول ا�راجـح -واالله أعلـم- الذي توَصَّ

بمعـنى: «�ترو�ـين»، وعليه ي�ون معنى الآية: �م ي�ـن الذين �فروا من أهل 
ا�كتاب والمشر�ين يتر�ون سدى بدون إقامة حجة عليهم حتى نرسل لهم رسولاً.

وأختم بعدد من التوصيات العلمية:

دراسة أح�م آية في القرآن ا�كر�م.. ١
دراسة ما يحتاج إليه المفسر معرفته من ألقاب الآيات وا�سور، وارتباطه بالتفسير.. ٢
دراسة تعلق التفسير بالنظم القرآني.. ٣
دراسة الآيات المشكلة المتعلقة بالنظم القرآني، و�براز جهود المفسر�ن في ذ�ك.. ٤

هـذا وأحمد الله ی وحده لا شر�ك له، وأسـاله ئج أن يجعل هذا العمل 
خا�صاً �وجهه ا�كر�م، وأن ينفع به كاتبه وقارئه.

وصلى االله وسلم على ن�ينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين.
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فهرس المصادر والمراجع
الإتقان في علوم القرآن: لعبد ا�رحمن بن أبي ب�ر ا�سيوطي، تحقيق: محمد أبو الفضل، •

الهيئة المصر�ة العامة �لكتاب (١٩٧٤م).

أحـكام القـرآن: لمحمد بن عبد االله أبو ب�ـر ابن العر�، �راجعة: محمـد عبد القادر •
عطا، الطبعة الثالثة، دار ا�كتب العلمية، بيروت (٢٠٠٣م).

إعراب القرآن و�يانه: لمحيي الدين أحمد درو�ش، الطبعة ا�رابعة، دار ابن كثير، بيروت •
(١٤١٥ه).

الإنصاف في �سائل الخلاف بين النحو�ين البصر�ين وا�كوفيين: لعبد ا�رحمن بن محمد •
الأنباري، المكتبة العصر�ة (٢٠٠٣م).

بحر العلوم: لمحمد بن أحمد ا�سمرقندي، دار الفكر، بيروت.•

البحر المحيط في التفسير: لأبي حيان، محمد بن يوسف، تحقيق: صدقي جميل، دار الفكر، •
بيروت (١٤٢٠ه).

ال�سـيط: لعلي بن أحمد ا�واحدي، الطبعة الأو�، عمادة البحث العلمي، جامعة الإمام •
محمد بن سعود الإسلامية، ا�ر�اض (١٤٣٠ه).

تتمـة أضـواء البيـان في إيضـاح القـرآن بالقـرآن: لمحمد سـا�م عطية، �كتبـة العلوم •
والح�م، المدينة المنورة (١٤٢٦ه).

التحر�ر والتنو�ر: لمحمد الطاهر بن عاشور، الطبعة العاشرة، دار سحنون، تو�س.•

، تحقيق: د. عبد االله الخالدي، • ال�سهيل لعلوم التنز�ل: لمحمد بن أحمد ا�كلبي، ابن جُزَيِّ
الطبعة الأو�، دار الأرقم، بيروت (١٤١٦ه).

تفسير القرآن العظيم: لعماد الدين إسماعيل ابن كثير، تحقيق: �صطفى ا�سيد، ومحمد •
رشاد، وآخر�ن، الطبعة الأو�، دار عا�م ا�كتب، ا�ر�اض (١٤٢٥ه).

تفسـير القرآن: لمنصـور بن محمد ا�سـمعاني، تحقيق: ياسر إبراهيـم، وغنيم بن عباس، •
الطبعة الأو�، دار ا�وطن، ا�ر�اض (١٤١٨ه).
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تفسـير المراغي: لأحمد بن �صطفى المراغي، الطبعة الأو�، �كتبة �صطفى البابي، �صر •
(١٩٤٦م).

تفسير المشكل من غر�ب القرآن: لمكي بن أبي طالب الأند�سي، تحقيق: هدى المرعشلي، •
دار النور (١٩٨٨م).

تفسـير جزء عم: لمحمد بن صالح العثيمين، تخر�ج: فهد ا�سـليمان، الطبعة الثانية، دار •
ا�ثر�ا، ا�ر�اض (٢٠٠٢م).

تفسـير مجاهد: لمجاهد بن جبر المخزومي، تحقيق: د. محمد عبد ا�سـلام، الطبعة الأو�، •
دار الفكر الإسلامي، �صر (١٩٨٩م).

تفسـير مقاتل بن سـليمان: لمقاتل بن سليمان البلخي، تحقيق: عبد االله شحاته، الطبعة •
الأو�، دار إحياء ا�تراث، بيروت (١٤٢٣ه).

التناسـب بـين ا�سـور في المفتتـح والخواتيـم: لفاضـل ا�سـا�رائي، الطبعـة الأو�، دار •
ابن كثير (٢٠١٦م).

تهذيب ا�لغة: لمحمد بن أحمد الأزهري، تحقيق: محمد عوض، الطبعة الأو�، دار إحياء •
ا�تراث العر�، بيروت (٢٠٠١م).

جامع البيان عن تأو�ل آي القرآن: لمحمد بن جر�ر الطبري، تحقيق: د. عبد االله ا�تركي، •
الطبعة الأو�، دار عا�م ا�كتب، ا�ر�اض (١٤٢٤ه).

الجامع المسند ا�صحيح المختصر من أ�ور رسول االله وس�نه وأيامه: لمحمد بن إسماعيل •
البخاري، تحقيق: محمد الناصر، الطبعة الأو�، دار طوق النجاة (١٤٢٢ه).

الجامـع لأحـكام القـرآن والمبـين لما تضمنه مـن ا�سـنة وآي الفرقان: لمحمـد بن أحمد •
القرطبي، تحقيق: د. عبد االله ا�تركي، الطبعة الأو�، �ؤسسة ا�رسالة، بيروت (١٤٣٣ه).

حدائق ا�روح وا�ريحان في روابي علوم القرآن: لمحمد الأمين الهرري، �راجعة: د. هاشم •
محمد، الطبعة الأو�، دار طوق النجاة، بيروت (٢٠٠١م).

الدر المصون في علوم ا�كتاب المكنون: لأحمد بن يوسـف ا�سـمين الحلبي، تحقيق: أحمد •
الخراط، دار القلم، د�شق.
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الدر المنثور: لعبد ا�رحمن بن أبي ب�ر ا�سيوطي، دار الفكر، بيروت.•

روح المعـاني في تفسـير القـرآن العظيـم: �شـهاب الدين محمـود بن عبـد االله الأ�وسي، •
بإشراف: محمد العرقسُوسي، الطبعة الثامنة، �ؤسسة ا�رسالة، بيروت (٢٠٠٥م).
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سـنن أبي داود: لأبي داود، سـليمان بـن الأشـعث، تحقيـق: محمد عبد الحميـد، المكتبة •
العصر�ة، بيروت.
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عطوة، الطبعة الأو�، �كتبة ومطبعة �صطفى البابي، �صر (١٩٧٥م).

شْمُو�، الطبعة الأو�، دار ا�كتب •
ُ
شرح الأشمو� على ألفية ابن ما�ك: لعلي بن محمد الأ

العلمية، بيروت (١٤١٩م).

شرح المفصـل: ليع�ـش بـن علي، المعروف بابـن يع�ش، تقديـم: د. ميل بديـع يعقوب، •
الطبعة الأو�، دار ا�كتب العلمية، بيروت (١٤٢٢ه).
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ا�رسالة، بيروت.

عناية القاضي و�فاية ا�راضي على تفسـير البيضاوي: �شـهاب الدين أحمد الخفاجي، دار •
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الأنصاري، المكتبة العصر�ة، بيروت (١٤١٢ه).

فتـح ا�رحمن في تفسـير القـرآن: لمجير الدين محمد العليمي المقـدسي، تحقيق: نور الدين •
طالب، الطبعة الأو�، دار النوادر (١٤٣٠ه).
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ا�كشـف والبيان عن تفسير القرآن: لأبي إسحاق أحمد بن إبراهيم الثعلبي، أشرف على •
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�سند الإمام أحمد: أحمد بن محمد بن حنبل، تحقيق: شعيب الأرنؤوط، وآخر�ن، الطبعة •

الأو�، �ؤسسة ا�رسالة، بيروت (٢٠٠١م).
المسند ا�صحيح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول االله ئى: لمسلم •

ابن الحجاج الن�سابوري، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء ا�تراث، بيروت.
�شـكل إعـراب القـرآن: لمكي بن أبي طالـب الق�سي، تحقيق: د. حاتـم ا�ضامن، الطبعة •

الثانية، �ؤسسة ا�رسالة، بيروت (١٤٠٥ه).
معا�م التنز�ل في تفسـير القرآن: لأبي محمد الحسـين بن �سـعود البغوي، تحقيق وتخر�ج: •

محمد النمر، وعثمان جمعة، وسليمان الحرش، الطبعة ا�رابعة، دار طيبة، ا�ر�اض (١٤١٧ه).
معاني القرآن و�عرابه: لإبراهيم بن ا�سري ا�زجاج، تحقيق: عبد الجليل شـلبي، الطبعة •

الأو�، عا�م ا�كتب، بيروت (١٩٨٨م).
معـاني القرآن: ليحـيى بن ز�اد أبي ز�ر�ا الفراء، تحقيق: أحمـد النجاتي، ومحمد النجار، •

وعبد الفتاح ا�شلبي، الطبعة الأو�، دار المصر�ة، �صر.
معجـم القـراءات القرآنيـة: لعبـد ا�لطيف الخطيـب، الطبعة الأو�، دار سـعد الدين، •

د�شق (٢٠٠٢م).
مفاتيـح الغيب: لفخـر الدين محمد بن عمر ا�رازي، الطبعة الثالثـة، دار إحياء ا�تراث، •

بيروت (١٤٢٠ه).
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المفـردات في غر�ـب القرآن: �لحسـين بن محمـد ا�راغب الأصفهـاني، تحقيق: صفوان •
الداودي، الطبعة الأو�، دار القلم، بيروت (١٤١٢ه).

نظم الدرر في تناسب الآيات وا�سور: لإبراهيم بن عمر البقاعي، دار ا�كتاب الإسلامي، •
القاهرة.

النكت والعيون: لعلي بن محمد الماوردي، تحقيق: ا�سـيد بن عبد المقصود، دار ا�كتب، •
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النهايـة في غر�ب الحديث والأثر: لمجد الدين أبي ا�سـعادات ابـن الأثير، تحقيق: طاهر •
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همـع الهوامـع في شرح جمـع الجوامـع: لعبـد ا�رحمـن بن أبي ب�ـر ا�سـيوطي، تحقيق: •
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الدور�ات:
جزء عم -من سـورة التين إلى سـورة القارعة-: �لشـيخ أ.د. خالد بن سـعد المطر� في •

الدقيقة (٥٨):
https://www.youtube.com/watch?v=QaduOdcFh-A

استرجعت بتار�خ: ٢٠٢٤/١٠/٤م، �ستفاد بتصرف �سير.

هۡلِ ٱلكَِۡ�بِٰ •
َ
ِ�ينَ كَفَرُواْ مِنۡ أ

َّ ﴿�مَۡ يكَُنِ ٱ� رسـالة في قـول االله تعـالى مـن سـورة الب�نـة:
�يَِهُمُ ٱ�َۡ�ّ�نَِةُ﴾ ليلى باق�س:

ۡ
وَٱ�مُۡۡ�ِ��ِ�َ� مُنفَكِّ�َ� حَّ�َٰ� تأَ

https://afaqattaiseer.net/vb/showthread.php?t=29568

استرجعت بتار�خ: ١٤٣٦/١٠/٢٠ه.
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• ʻAwn al-Raḥmān fī tafsīr al-Qurʼān, wa-bayān māfyh min 
alhdāyāt wa-al-fawāʼid wa-al-aḥkām: D. Sulaymān Ibrāhīm al-
Lāḥim, al-Ṭabʻah al-ūlá, Dār Ibn al-Jawzī al-Riyāḍ (1441h).

• gharāʼib al-Qurʼān wa-raghāʼib al-Furqān: al-Ḥasan ibn 
Muḥammad al-Qummī al-Nīsābūrī, taḥqīq: Zakarīyā ʻUmayrāt, 
al-Ṭabʻah al-ūlá, Dār al-Kutub al-ʻIlmīyah, Bayrūt (1416h).

• Fatḥ al-Bayān fī Maqāṣid al-Qurʼān: Muḥammad Ṣiddīq Khān 
al-Qannawjī, murājaʻat: Allāh al-Anṣārī, al-Maktabah al-
ʻAṣrīyah, Bayrūt (1412h).

• Fatḥ al-Raḥmān fī tafsīr al-Qurʼān: Mujīr al-Dīn Muḥammad 
al-ʻUlaymī al-Maqdisī, taḥqīq: Nūr al-Dīn Ṭālib, al-Ṭabʻah al-
ūlá, Dār al-Nawādir (1430h).

• Fatḥ al-qadīr: Muḥammad ibn ʻAlī al-Shawkānī, al-Ṭabʻah al-
ūlá, Dār Ibn Kathīr, Bayrūt, (1414h).

• al-Qāmūs al-muḥīṭ: Muḥammad ibn Yaʻqūb al-Fīrūzābādī, 
taḥqīq: Maktab taḥqīq al-Turāth fī Muʼassasat al-Risālah, al-
Ṭabʻah al-thāminah, Muʼassasat al-Risālah, Bayrūt (1426h).

• al-Qawl alʼjml fī tafsīr al-Mufaṣṣal tafsīr Juzʼ ʻAmma: Ṣāliḥ ibn 
Fawzān al-Fawzān, al-Ṭabʻah al-ūlá, al-Dār al-ʻĀlamīyah, Miṣr 
(2015m).

• al-Kitāb al-farīd fī iʻrāb al-Qurʼān al-Majīd: Abī al-ʻIzz ibn Rashīd 
al-Hamadhānī, taḥqīq Muḥammad al-Futayyiḥ, al-Ṭabʻah al-
ūlá, Dār al-Zamān, al-Madīnah al-Munawwarah (1427h).

• al-Kashshāf ̒ an ḥaqāʼiq ghawāmiḍ al-tanzīl: Maḥmūd ibn ̒ Amr 
Jār Allāh al-Zamakhsharī, al-Ṭabʻah al-thālithah, Dār al-Kitāb 
al-ʻArabī, Bayrūt (1407h)

• al-kashf wa-al-bayān ̒ an tafsīr al-Qurʼān: Abū Isḥāq Aḥmad ibn 
Ibrāhīm al-Thaʻlabī, Ashraf ʻalá ikhrājihi: D. Ṣalāḥ bāʻthmān, 
D. Ḥasan al-Ghazālī, wa-ākharūn, wa-taḥqīq: ʻadad min al-
bāḥithīn, al-Ṭabʻah al-ūlá, Dār al-tafsīr, Jiddah (1436h).

• Lubāb al-taʼwīl fī maʻānī al-tanzīl: ̒ Alī ibn Muḥammad al-Khāzin, 
al-Ṭabʻah al-ūlá, Dār al-Kutub al-ʻIlmīyah, Bayrūt (1415h).



�شكل فواتح سورة البينة

٣٣٨

• al-Lubāb fī ʻulūm al-Kitāb: li-ʻUmar ibn ʻAlī al-Ḥanbalī, Ibn 
ʻĀdil, taḥqīq: ʻĀdil ʻAbd al-Mawjūd, wa-ʻAlī Muʻawwaḍ, al-
Ṭabʻah al-ūlá, Dār al-Kutub al-ʻIlmīyah, Bayrūt (1419H).

• Lisān al-ʻArab: li-Ibn manẓūr, Muḥammad ibn Mukarram, al-
Ṭabʻah al-thālithah, Dār Ṣādir, Bayrūt (1414h).

• mujāz al-Qurʼān: li-Abū ̒ Ubaydah, Muʻammar ibn alMuthanná, 
taḥqīq: Muḥammad Fuʼād, Maktabat al-Khānjī, Bayrūt (1381h).

• Majmūʻ al-Fatāwá: Taqī al-Dīn Aḥmad ibn ʻAbd al-Ḥalīm Ibn 
Taymīyah, al-Ṭabʻah al-ūlá, Majmaʻ al-Malik Fahd, al-Madīnah 
al-Munawwarah (1425h).

• al-muḥarrir al-Wajīz fī tafsīr al-Kitāb al-ʻAzīz: li-Abī Muḥammad 
ʻbdālḥq al-Andalusī, Ibn ʻAṭīyah, taḥqīq: D. al-Sayyid ʻAbd-al-
ʻĀl, al-Ṭabʻah al-ūlá, Maṭbūʻāt Riʼāsat al-maḥākim al-sharʻīyah 
wa-al-Shuʼūn al-dīnīyah, Qaṭar (1412h).

• Mukhtār al-ṣiḥāḥ: Muḥammad ibn Abī Bakr al-Rāzī, taḥqīq: 
Yūsuf Muḥammad, al-Ṭabʻah al-khāmisah, al-Dār al-
Namūdhajīyah, Bayrūt (1999M).

• Mukhtaṣar fī shawādhdh al-Qurʼān min Kitāb al-Badīʻ: li-Ibn 
Khālawayh, Muʼassasat al-Rayyān, Bayrūt (2009M).

• Musnad al-Imām Aḥmad: Aḥmad ibn Muḥammad Ibn Ḥanbal, 
taḥqīq Shuʻayb al-Arnaʼūṭ, wa-ākharūn, al-Ṭabʻah al-ūlá, 
Muʼassasat al-Risālah, Bayrūt (2001M).

• al-Musnad al-ṣaḥīḥ al-Mukhtaṣar bi-naql al-ʻAdl ʻan al-ʻAdl 
ilá Rasūl allh-ṣlá Allāh ʻalayhi wa-sallam: Muslim ibn al-Ḥajjāj 
al-Nīsābūrī, taḥqīq: Muḥammad ʻAbd-al-Bāqī, Dār Iḥyāʼ al-
Turāth, Bayrūt.

• mushkil iʻrāb al-Qurʼān: Makkī ibn Abī Ṭālib al-Qaysī, taḥqīq: 
D. Ḥātim al-Ḍāmin, al-Ṭabʻah al-thāniyah, Muʼassasat al-
Risālah, Bayrūt (1405h).

• Maʻālim al-tanzīl fī tafsīr al-Qurʼān: li-Abū Muḥammad al-
Ḥusayn ibn Masʻūd al-Baghawī, taḥqīq wa-takhrīj: Muḥammad 
al-Nimr, wa ̒ Uthmān Jumʻah, wa-Sulaymān al-Ḥarsh, al-Ṭabʻah 
al-rābiʻah, Dār Ṭaybah, al-Riyāḍ (1417h).
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• maʻānī al-Qurʼān wa-iʻrābuh: Ibrāhīm ibn al-sirrī al-Zajjāj, 
taḥqīq: ʻAbd-al-Jalīl Shalabī, al-Ṭabʻah al-ūlá, ʻĀlam al-Kutub, 
Bayrūt (1988m).

• maʻānī al-Qurʼān: Yaḥyá ibn Ziyād Abū Zakarīyā al-Farrāʼ, 
taḥqīq: Aḥmad alnjāty, wa-Muḥammad al-Najjār, wa-ʻAbd al-
Fattāḥ al-Shalabī, al-Ṭabʻah al-ūlá, Dār al-Miṣrīyah, Miṣr.

• Muʻjam al-qirāʼāt al-Qurʼānīyah: ʻAbd al-Laṭīf al-Khaṭīb, al-
Ṭabʻah al-ūlá, Dār Saʻd al-Dīn, Dimashq (2002M).

• Mafātīḥ al-ghayb: Fakhr al-Dīn Muḥammad ibn ʻUmar al-Rāzī, 
al-Ṭabʻah al-thālithah, Dār Iḥyāʼ al-Turāth, Bayrūt (1420h).

• al-Mufradāt fī Gharīb al-Qurʼān: al-Ḥusayn ibn Muḥammad 
al-Rāghib al-Aṣfahānī, taḥqīq: Ṣafwān al-Dāwūdī, al-Ṭabʻah al-
ūlá, Dār al-Qalam, Bayrūt (1412h).

• naẓm al-Durar fī tanāsub al-āyāt wa-al-suwar: Ibrāhīm ibn 
ʻUmar al-Biqāʻī, Dār al-Kitāb al-Islāmī, al-Qāhirah.

• al-Nukat wa-al-ʻuyūn: ̒ Alī ibn Muḥammad al-Māwardī, taḥqīq: 
al-Sayyid Ibn ʻbdālmqṣwd, Dār al-Kutub, Bayrūt.

• al-nihāyah fī Gharīb al-ḥadīth wa-al-athar: li-Majd al-Dīn Abū 
al-Saʻādāt Ibn al-Athīr, taḥqīq Ṭāhir alzāwá, wa-Maḥmūd al-
Ṭanāḥī, al-Maktabah al-ʻIlmīyah, Bayrūt (1979m).

• Hamʻ al-hawāmiʻ fī sharḥ jamʻ al-jawāmiʻ: ̒ Abd al-Raḥmān ibn 
Abī Bakr al-Suyūṭī, taḥqīq ̒ Abd al-Ḥamīd Hindāwī, al-Maktabah 
al-waqfīyah, Miṣr.

al-Dawrīyāt:

• jzʼ ʻAmma-min Sūrat al-tīn ilá Sūrat al-qāriʻah-lil-Shaykh U. 
D. Khālid ibn Saʻd al-Miṭrifī fī al-daqīqah: (58) https://www.
youtube.com/watch?v=QaduOdcFh-A. astrjʻt bi-tārīkh: 4-10-
2024m, mstfād bi-taṣarruf Yasīr

• Risālat fī qawl Allāh taʻālá min Sūrat al-Bayyinah Āyat (1) Laylá 
bāqys, https://afaqattaiseer.net/vb/showthread.php? t=29568 
astrjʻt bi-tārīkh: 20/10/1436h.



�شكل فواتح سورة البينة

٣٤٠

فهرس الموضوعات

ا�صفحةالموضوع

٢٨٩  .................................................................................................................................................................... �لخص البحث
٢٩١ المقدمة...................................................................................................................................................................................... 
٢٩١ �شكلة البحث............................................................................................................................................................. 
٢٩١ أهمية الموضوع وأسباب اختياره...................................................................................................................... 
٢٩٢  ............................................................................................................................................................ أهداف البحث
٢٩٢  ................................................................................................................................................................ منهج البحث
٢٩٢ حدود البحث............................................................................................................................................................... 
٢٩٣  ..................................................................................................................................................... الدراسات ا�سابقة
٢٩٣ خطة البحث................................................................................................................................................................. 
٢٩٤ إجراءات البحث......................................................................................................................................................... 
٢٩٥ تمهيد......................................................................................................................................................................................... 
٢٩٧ المبحث الأول: ما يتعلق بالآيات من ناحية التفسير.................................................................................. 
٢٩٧  .......................................................................................................................... المطلب الأول: مناسبة الآيات
٢٩٨  ......................................................................................................... المطلب الثاني: تفسير الآيات ا�كر�مة
٣٠٨ المطلب الثالث: الفوائد والهدايات................................................................................................................. 
٣١٠ المبحث الثاني: ما يتعلق بالآيات من ناحية العلوم المرتبطة بالتفسير............................................. 
٣١٠ المطلب الأول: القراءات القرآنية................................................................................................................... 
٣١٢  ......................................................................................................................... المبحث الثالث: �سائل حول الآية
٣١٢ المطلب الأول: أقوال العلماء ا�واردة في تقليب الآيات المشكلة................................................... 
٣١٣ المطلب الثاني: تحر�ر الإشكال ا�وارد في الآيات، و�يان أجو�ة العلماء عنها......................... 
٣٢٢ المطلب الثالث: الجواب المختار........................................................................................................................ 
٣٢٦ الخاتمة...................................................................................................................................................................................... 
٣٢٨ فهرس المصادر والمراجع.................................................................................................................................................. 
٣٤٠ فهرس الموضوعات............................................................................................................................................................... 





3Issue 31   •   Volume 19   •   2025

Notes for Authors
The Journal of Qur’ānic Research and Studies welcomes serious scholarly contributions 
in Arabic and English on the Glorious Qur’ān and its studies, the translation of the meanings 
of the Glorious Qur’ān and editing old manuscripts related to it. 

Contributions should conform to the following:
• The length of contributions should normally be between 6000 and 12000 words. 
• Three copies should be submitted, double-spaced with ample margins on one side of 

A4 sized paper. 
• A soft copy of the contribution must be submitted. Text should be a Microsoft 

Word 2000 document (or a more recent version). Authors are welcome to send their 
contributions by e-mail, formatted as a Word attachment.

• A brief C.V. relevant to the scope of the journal should be submitted detailing the 
full contact information of the author and their institutional affiliation. 

• An abstract of no more than 200 words should accompany the manuscript.
• Notes should appear page by page as they occur, i.e. in footnotes not endnotes. They 

should be numbered page by page.

The editorial board will consider original contributions set within sound theoretical or 
methodological frameworks, provided the material presented is rigorous. Submission 
of a contribution will be taken to imply that it has neither been published nor is being 
considered for publication elsewhere. 
Contributors will be financially rewarded, receive five copies of the issue in which their 
contribution appears and twenty offprints of their contribution.
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Transliteration System of Arabic Characters

ء ’ ض ḍ

ا  ط ṭ

ب b ظ ẓ

ت t ع c

ث th غ gh

ج j ف f

ح ḥ ق q

خ kh ك k

د d ل l

ذ dh م m

ر r ن n

ز z h

س s و
w as a consonant and

ū as a vowel
ش sh

ي
y as a consonant and

ī as a vowelص ṣ

Short vowels are to be transliterated as follows:
a for fatḥah (َ ), i for kasrah (ِ ) and u for ḍammah (ُ ).

.is transliterated as h, but t when muḍāf : ة
.is transliterated as al whether shamsiyyah or qamariyyah : الـ
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The Journal of Qur’ānic Research and Studies encourages scholarly research and 
promotes publication in the field of the Glorious Qur’ān and its studies with a view to 
enriching the Qur’ānic studies library further and bringing specialists to get involved 
together in this field of study.

To achieve its aims, the journal welcomes contributions in the following areas: Qur’ānic 
studies, editing of related old manuscripts and studies concerning the translation of the 
meanings of the Glorious Qur’ān.
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King Fahd Glorious Qur’ān Printing Complex in Brief
Inauguration
In response to the increasing need of Muslims the world over for copies of the Glorious Qur’ān, assuming 
the pioneering role of the Kingdom of Saudi Arabia in serving Islam and Muslims, and realizing the 
importance of serving the Glorious Qur’ān, the late Custodian of the Two Holy Mosques, King Fahd Ibn 
‘Abdul-‘Azīz, laid the foundation stone of King Fahd Glorious Qur’ān Printing Complex in Madinah in 
1403 AH (1982) and inaugurated it in 1405 AH (1984) as a body dedicated to carrying out this honourable 
task. On laying the foundation stone he said:

Aims of the Complex
Prominent among the aims of the Complex are: printing the Glorious Qur’ān and recording it on audio 
media in the modes of reading well-known in the Muslim world, translating its meanings, furthering tafsir 
and Qur’anic studies, undertaking Islamic research and studies, and catering to the needs of Muslims, inside 
and outside the Kingdom, for the different publications of the Complex and making them available on the 
internet.

Supervision of the Complex
The Ministry of Islamic Affairs, Dacwah and Guidance supervizes the Complex. His Excellency Shaikh Dr. 
‘Abdullatif ibn ‘Abd al-‘Azīz ibn ‘Abdulrahman Āl al-Shaikh is the Supervisor-General of the Complex and 
the head of its Higher Committee. The implementation of the Complex’s policies and the achievement of its 
aims are overseen by the Secretary-General of the Complex, ‘Atif bin Ibrahim Al ‘ulayyan, Editor in chief 
of the Journal of Qur’ānic  Research and Studies.

The Higher Committee
The higher committee of the Complex sets its general policies and aims, oversees their implementation, and 
endorses the rules and regulations of the Complex.

The Scholarly Board
The scholarly board of the Complex looks into scholarly matters in line with the Complex’s aims and 
suggests ways to advance them. It also considers research and issues of scholarly nature, and reviews the 
reports presented by specialized centres within the Complex.

Figures and Achievements
• The Complex comprises an integral line of production including the scholarly bodies, which work on preparing 

and producing its publications, and state-of-the-art printing, CD recording equipment.
• The Complex stands out with its advanced quality control system, applied rigorously at all production 

stages. There are more than 345 personnel in the quality control department responsible for ensuring that 
publications are free from defects.

• The Complex produced more than 300 important titles in the fields with which it is concerned,
79 of which are translations of the meanings of the Glorious Qur’ān in different languages. Work is in 
progress to bring out more useful publications.

• The Complex distributed 320 million copies of its publications in different continents of the world as a 
present from the Kingdom of Saudi Arabia. About 2 millions copies are distributed annually as part of the 
Custodian of the Two Holy Mosques’ gift to the Pilgrims of Allah’s House.

Support of the Complex
The Complex receives constant support from the Custodian of the Two Holy Mosques, King Salmān ibn 
‘Abd al-‘Azīz, his Crown Prince, Chairman of the Council of Ministers HRH Muḥammad ibn Salmān ibn 
‘Abd al-‘Aziz, May Allah keep and preserve them.

In the Name of Allah, the Most Beneficent, the Most Merciful. With the blessing of Allah, the Exalted, the Able 
[do I lay this stone].... We pray that this project will be a blessing for the service of the Glorious Qur’ān, firstly, 
and Islam and Muslims, secondly. I pray to Allah, the Exalted, the Able, to grant us help and success in our 
religious and worldly affairs, and to make this project successful in fulfilling what it has been set up for, namely, 
the Glorious Qur’ān, so that Muslims may benefit from it and ponder on its meanings.




